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Gwarowa frazeologia sub specie etnografii:
zdrowy jak pieniqgdz

Dialectal phraseology sub specie ethnography:
zdrowy jak pienigdz ‘healthy as money’

Abstract: The article deals with the motivation of the comparison zdrowy jaok pienigdz
‘healthy as money’, present in the Silesian dialect and in the dialects of Polish highlanders.
This study alludes and refers to Nikita Tolstoy’s article Slavyanskaya frazeologiya sub specie
etnografii. The comparison in question comes from the ritual formula that accompanies
ablution in which money is dipped into water. The motivation for the comparison zdrowy
jak pienigdz comes from the symbolism of water and silver.
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Wprowadzenie

W artykule bezposrednio nawigzuje (zar6wno w zakresie tytutu, jak
i sposobu analizy) do pracy Nikity I. Tolstoja Slavjanskaja frazeologija sub
specie étnografii (Tolstoj 1988), w ktorej jest mowa o poréwnaniach zdrowy
jak woda' i zdrowy jak ryba. Wedtug tego badacza wyjsciowa jest pierwsza

! Temat wody na materiale frazeologicznym dokladnie zostal oméwiony w dwutomowej
publikacji Voda v slavjanskoj frazeologii i paremiologii (Zoltan, Fedosov, Janurik 2013),
w ktorej kilkakrotnie odwolywano sie do tej wlasnie pracy N.I. Tolstoja. Symbolike wody
jako pojecia archetypicznego z perspektywy archeologicznej oméwit z kolei Jacek Wozny
(1996).
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jednostka, na co wskazuje m.in. rozpowszechnienie wéréd Stowian i nie
tylko wsrod nich kultu wody (Moszynski 1967 1/506). Z kolei frazeologizm
zdrowy jak ryba, o ktérym Tolstoj pisal tez w Zametkah po slovjanskoj
frazeologii: zdrav kao riba (Tolstoj 1977), powstato w wyniku metonimicznego
przeniesienia woda — ryba. W niniejszym tekécie skupiam sie na poréwnaniu
zdrowy jak pienigdz, ktore ma takie samo znaczenie jak zdrowy jak ryba, ale
jest notowane — o ile mi wiadomo — na mniejszym obszarze, a mianowicie
w dialekcie §laskim i w polskich gwarach w Karpatach.

Zagadnienie zaleznosci frazeologii i etnografii byto juz wielokrotnie podej-
mowane, zwlaszcza po opublikowaniu przez Tolstoja wspomnianych dwoch
artykutéw oraz po ukazaniu sie pracy Istoriceskaja frazeologija: étnografija ili
lingvistika? autorstwa Walerija M. Mokienki (1973). Bibliografia dotyczaca
tego tematu jest bardzo bogata, nie bede jej tutaj przywolywal w cato-
$ci, dodam tylko, ze bezposrednie inspiracje pracami Tolstoja i Mokienki
znajdziemy np. w tomie Slavica Svetlanica. Jazyk i kartina mira (Gura,
Belova, Berezovi¢ 2013) — tu artykuly Jeleny L. Bieriezowicz (Berezovi¢
2013) o frazeologizmie sadit’sja ne v svoi sani oraz Mariny M. Walencowej
(Valencova 2013) o mitologicznym aspekcie stowackiej frazeologii. W innym
tomie — Jazyki malye i bolshie. .. In memoriam acad. Nikita I. Tolstoi (Du-
lichenko 1998) tego typu analize przynosi artykut W. M. Mokienki Znacenie
truda N.I. Tolstogo Slavjanskie drevnosti dlja istoriceskoj frazeologii slavjan-
skih jazykov (Mokienko 1998). W rosyjskim jezykoznawstwie w odniesieniu
do sygnalizowanego tematu bardzo wazna jest takze Russkaja frazeologija.
Istoriko-étimologiceskij slovar’ Aleksandra K. Biericha, Walerija M. Mo-
kienki i Ludmity I. Stiepanowej (Birih, Mokienko, Stepanova 2005). Z kolei
zagadnienie frazeologii i folkloru oméwiono w tomie Phraseologie und Folk-
lore. Ihre linguokulturelle und linguistische Beschreibung (Walter, Mokienko
2018).

Szczegolne miejsce w polskich badaniach nad motywacja szeroko pojetej
frazeologii przystuguje Julianowi Krzyzanowskiemu, autorowi zbioru Mgdrej
gltowie dosé dwie stowie (1975) i redaktorowi w dalszym ciagu niezasta-
pionej Nowej ksiegi przystow i wyrazen przystowiowych polskich (NKPP).
Skupiat sie on jednak przede wszystkim nad relacjami paremiologii i folk-
loru, w mniejszym stopniu uwzgledniajac obrzedowosé¢ i zwyczaje ludowe.
Wezesniej motywacja frazeologii zajmowat sie Antoni Krasnowolski w Przeno-
$niach mowy potocznej (1905-1906). Obecnie temat ten jest rozwijany przez
Jolante Ignatowicz-Skowronska (2020), ktora zapowiedziala przygotowanie
stownika etymologicznego polskiej frazeologii.

Temat poruszany w tym artykule mieéci sie w nurcie badani etnoling-
wistycznych, dla ktorych — jedli idzie o kraje stowiariskie — podstawowe
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znaczenie maja Slavjanskie drevnosti. Etnolingvisticeskij slovar’ pod red. N.I.
Tolstoja (SD), Slavjanskaja mifologija. Enciklopediceskij slovar’ pod red.
Swiettany M. Tolstojowej (SM) oraz Stownik stereotypow i symboli ludowych
pod red. Jerzego Bartmiriskiego i Stanistawy Niebrzegowskiej-Bartmirnskiej
(SSiSL). Co zrozumiale, bede sie odwolywal do tych wlasnie prac, a takze do
Kultury ludowej Stowian Kazimierza Moszyniskiego (1967-1968) oraz kilku
innych publikacji.

W artykule Slavjanskaja frazeologija sub specie étnografii Tolsto] przy-
wolal ksigzke Aleksandra A. Potebni Iz lekcii po teorii slovesnosti. Basnja.
Poslovica. Pogovorka (Potebnja 1914), w ktorej relacje miedzy materia-
lem etnograficznym (oraz folklorystycznym) i lingwistycznym zostaly ujete
w nastepujacy sposob:

1) przeksztalcenie obrzedu lub obrzedowego tekstu (zar6wno stownego,
jak i akcjonalnego) w stowo (wyrazenie, zdanie);

2) przeksztalcenie stowa w obrzedowy tekst, w obrzed (rytual, wierzenie,
akt) (Tolstoj 1988: 18).

Analiza

Omawiajac pochodzenie poréwnania zdrowy jak pienigdz, nawiazuje do
pierwszego z procesdéw przywotanych przez Potebnie, czyli przeksztatcenia
obrzedu lub obrzedowego tekstu we frazeologizm. Wedlug mnie zdrowy
jak pienigdz ma zwiazek z obrzedem ludowym praktykowanym w réznych
regionach Stowianszczyzny, polegajacym na obmywaniu sie woda, w ktorej
sa zanurzane srebrne przedmioty, zwlaszcza pieniadze. Takiemu dziataniu
czasem towarzyszy rytualna formula slowna: zZebym byt tak zdrowy jak
pieniqdz.

1. Zdrowy jak... w polszczyznie ogblnej

We wspoélczesnej polszczyznie ogblnej struktura poréwnania zdrowy jak
X jest wypelniana przez cztony poroéwnujace: byk, dgb, kon, ryba, rydz i rzepa
(SF 2/816). NKPP podaje kilka dodatkowych przyktadow: zdrowy jak bizon,
bawot, wdt, buk, cepak (‘czes¢ cepow, dtuzszy sposrod dwoch kijow’), dzwon
(‘najczesciej mowi sie tak o drewnie budowlanym’), orzech, dziurawy orzech,
rybka, sum, rybie oko, bocwina w deszcz, ¢wik (‘wykastrowany kogut’), kon
za pot talara, koni meklemburski (NKPP 3/853).

Znaczenie wymienionych wyzej poréwnan (z wyjatkiem ironicznego
zdrowy jak dziurawy orzech) jest takie samo — ‘bardzo zdrowy’, co nie dziwi,
zwazywszy na strukture semantyczna poréwnania jako takiego, w ktérym
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comparantum (czy — nieco inaczej rzecz ujmujac — comparans) zwykle ma
potwierdzi¢ (spotegowac) comparandum.

2. Zdrowy jak... w polskich gwarach

W polskich gwarach model semantyczno-sktadniowy zdrowy jak X jest
uzupekliany przez nastepujace rzeczowniki:

1) buk, chrzan, dab, kamien, krzemien, ryba, rydz, rzepa (oggw., KSGP);

2) muc (bez doktadniejszej lokalizacji geograficznej, SKart 3: 195; jak
czytamy w tym stowniku, muc to ‘czltowiek $wiezej, zdrowej cery o rumianych
policzkach’);

3) Rusek/Rus (Kaszuby (SychSGK 6/202), Kociewie (Pajakowska-Kensik
2009: 145), Warmia (KSGP), Slask (SFS 484)).

Przeglad kartoteki Stownika gwar polskich PAN (KSGP) oraz stownikow
gwarowych (Kas SGO: 1053; Kas ILG 12/406; SFS 484) i zbioréw frazema-
tycznych (Jarzyna 1930: 159; Ondrusz 1954: 138) przekonuje, ze na Slasku,
Orawie, Podhalu, Spiszu, Sadecczyznie i Zywiecczyznie jest znane poréwna-
nie zdrowy jak pienigdz. Znalazto sie ono rowniez w ksigzce Wlodzimierza
Wysoczanskiego Jezykowy obraz swiata w poréwnaniach zleksykalizowanych.
Na materiale wybranych jezykow (Wysoczaniski 2005: 258). Autor nie ujawnit
jednak, z jakiego zbioru pochodzi ta jednostka, ani nie sprecyzowat, jaki jest
jej status w polszczyznie. Wazniejsze dla niniejszego artykulu jest jednak
to, ze nie podatl tez innojezycznego odpowiednika, co moze sugerowaé, ze
poréwnanie zdrowy jak pienigdz nie jest znane poza Polska. Zwrécita na
nie uwage takze Anna Tyrpa, por.: ,Nie udalo mi sie odgadna¢ motywacji
poréwnania zdrowy jak pienigdz (SFS 484) mimo poszukiwan w obszernej
monografii Malgorzaty Swiecickiej Pienigdz we wspétczesnej polszczyénie
(2012)” (Tyrpa 2021: 249).

3. Obrzed

Najwazniejsza cechg wody, wykorzystywana zwlaszcza w zyciu religijnym,
sa jej wlasciwosei oczyszezajace (woda oczyszeza, bo sama jest czysta). Jak
podaje K. Moszyniski, Stowianie utozsamiajg czystosé ze zdrowiem, a brud
z chorobq, stqd przypisanie wodzie zdrowia (Moszyniski 1967 2001/506).
Zmalazlo to potwierdzenie m.in. w oméwionym przez Tolstoja poréwnaniu
zdrowy jak woda (Tolstoj 1977, 1988), od ktorego — jak juz wczesniej przy-
pomniatem — na prawach metonimii powstato zdrowy jak ryba. Poniewaz
dysponujemy pozastowiarniskimi odpowiednikami, ktére rowniez zawieraja
odniesienia do ryby (i wody — przyktad z niemczyzny), np.: nider. zo gezond
als een vis, niem. gesund wie ein Fisch im Wasser, wt. sano come un pesce,
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litew. sveikas kaip Zuvis /Zuvielé, mozna wnioskowaé, ze cechy przypisywane
wodzie i sam proces metonimii (woda — ryba) sa szeroko rozpowszechnione.

Woda, ktoéra wykorzystywano do ablucji, musiata by¢ zimna i swiezo
zaczerpnieta, najlepiej ze zrodta lub z potoku (jesli obmywanie dotyczyto
Wielkanocy, myto sie takze bezposrednio w rzece), a gdy dom byt daleko
od potoku, wode czerpano ze studni. Po przyniesieniu jej do domu kazdy
z domownikéw od razu wypijal pare tykéw, co miato zapewnié¢ zdrowie
(Kwasniewicz 1998: 29; Lebeda 2002: 89; SSiSL 1/2/163, 192).
3.1. Czynnos$¢ i cel

Whasciwosci oczyszczajace wody sprawity, ze Stowianie dokonywali ablu-
cji, aby oczyscié nie tylko ciato, ale tez dusze. Co wazne — jak przekonuja
nawet wspolczesne relacje (por. Lebeda 2002) — to obmycie ma charakter
symboliczny, nie musi dotyczy¢ catego ciata, wystarczy, by umy¢ twarz,
ktéra na prawach metonimii pars pro toto zastepuje cialo i dusze. W réznych
miejscach Polski (zwlaszcza na Podhalu, Orawie i Spiszu) notowano i nadal
sie notuje formute wymawiana podczas obmywania sie o pétnocy z Wielkiego
Czwartku na Wielki Pigtek lub w Wielki Piatek rano:

Ty wodzicko cysto od Jezusa Krysta,

“Omytas brzyzki, korzynie
“Obmyj i mnie, grzysne stworzynie (Kwasniewicz 1998: 71).

Jesli jednak chodzito o uleczenie owrzodzeri i $wierzbu, woéwczas w okresie
wielkanocnym zanurzano sie w potoku catkowicie (do naga) lub przynajmniej
myto stopy i cialo od pasa w gore (Kwasniewicz 1998: 71; Lebeda 2002:
89, 91).

3.2. Czas

Ablucji dokonywano w szczegdlnym, Swietym czasie. Jak podaja K. Mo-
szynski (1967 1/507), SSiSL 1/2/55, SD 1/387 oraz SM /97, moze to by¢:
Boze Narodzenie, Nowy Rok, Wielki Czwartek, Wielki Pigtek, Wielkanoc
lub wspomnienie $w. Jana (24 VI). Mapa pod tytutem Obmywanie sie wodg
na Wielkanoc © w inne dni opracowana przez Agnieszke Lebede do Polskiego
Atlasu Etnograficznego precyzje, ze Polacy rytualnie obmywali sie takze
w Wielka Sobote i w Wigilie (por. Lebeda 2002: 90). Sa to najwazniejsze,
a czesto tez przetomowe daty w roku obrzedowym.

3.3. Przedmiot

Jak przekonuja relacje z réznych czesci Polski, do wody, w ktorej sie
obmywano, ojciec rodziny (pierwiastek meski w kulturach stowiariskich jest —
jak czytamy w SD — lepszy od zenskiego, por. hasto MuZskoj — Zenskij (SD
3/311-317)) wktadal srebrna monete, czyli uzywajac hiperonimu, pienigdz,
por.:
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Boze Narodzenie: Rano myja sie srebrnym pieniadzem, zeby ctek byl zdrowy jak
pieniadz, wrzuconym przez ojca do miski z wodg (Podhale, Roj-Koztowska 1987: 185).

Wiekszosé przekazow nie precyzuje jednak, kto wktadal monete, nie ma
jednak watpliwosci co do tego, ze powinna by¢ srebrna, por.:

Jeszcze kilkadziesigt lat temu powszechny byt nakaz wigilijnego mycia obrzedowego.
Nalezalo o péInocy udaé sie do rzeki, zrédta lub studni i zaczerpna¢ wody. Po powrocie
do domu wrzucano do niej srebrng monete, po czym kazdy z domownikéw musial w tej
wodzie umyé twarz, by by¢ twardym i zdrowym jak ten pieniadz (ELacko?).

Wsrod wielu regionalnych i lokalnych odmian zwyczajow wigilijnych, wierzono, ze
gdy dzwonia dzwony na pasterke, woda ma cudowng moc i na mgnienie oka zamienia sie
w wino. Ludzie wiec biegli do potokéw, przynosili wode do domu, pili po pare tykéw, a w
Boze Narodzenie nalezalo wrzucié¢ do niej srebrna monete i umy¢ sie w niej, zeby cztowiek
byt taki zdrowy jak ten pieniadz (Zywiecczyzna®).

A we Wielki Piontek to sie umywajo na potoku, chto mé bliska potok. Aji piyniondzami
sie umywali: wzion koruny do rynki, a tak sie umywal. To powiadali, ze nie bedzie miat
piegi. A kénie kompali przed wychodem stonka w rzyce, aby byly zdrowe (Orawa Stowacka —
wie$ Rabcza; Zareba 1967: 84).

Jak zanotowano w Maniowach na Podhalu, monete podczas mycia trzy-
mano tez w zebach, por.:

W Nowy Rok przy myciu nalezato wziaé srebrny pieniadz w zeby i $ciskaé go. Praktyka
ta miala zapewni¢ zdrowie (Jostowa 1987: 64).

W Rozwadowie (pow. stalowowolski) uwazano, ze uderzanie o zeby srebr-
nej monety podczas obmywania sie rankiem w dzienn $w. Szczepana gwaran-
tuje, ze zeby beda zdrowe jak srebro (Gaj-Piotrowski 1867: 39).

Czasem, jak w Brennej w Beskidzie Slaskim, zamiennie uzywano srebr-
nego i ztotego pieniadza, por.:

Beskid Slaski: To trzeba zrobié¢ przed wschodem stonca, bo potem kruk sie okapie
w tej wodzie i ona juz bedzie nieczysta. To jest na uzdrowienie. Jo w to bardzo wierze.
Ojciec wszystkich wyganial. Trzeba bylo i8¢, wyzuwalo si¢ nogi i trzeba bylo je zamoczy¢,
a potem obmy¢ sie do pasa, nie ocieraé sie i szybko do chalupy, zeby obmy¢ ze siebie
te grzechy, tak jak Chrystus myl wszystkim grzesznikom nogi. Myli si¢ tez po twarzy
pieniadzem srebrnym albo zlotym, zeby byé zdrowym jak ten pieniadz (Kwasniewicz
1998: 71).

Podobne relacje zanotowano m.in. w powiatach limanowskim (Gorszczyk
1971: 58-60), gorlickim (Reinfuss 1965: 288) i krakowskim (Udziela 1924:

2 https://www.lacko.pl/zwyczaje-i-obrzedy-gorali-lackic.html [dostep 20.06.2022].
3 https://www.etnozagroda.pl/gorale-zywieccy /obrzedy-i-zwyczaje-doroczne [dostep
20.06.2022].
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34), w okolicach Gdowa i Wieliczki (Swietek 1893: 557) oraz Makowa Podha-
laniskiego i Andrychowa (Kosiriski 1891: 47), w Muszynie (Tryszczylta 1908:
251), a takze na LubelszczyZznie (Staniszewska 1902; Lebeda 2002: 91, 93).
Jak podaje A. Lebeda (2002), na wymienionych terenach dzi$ juz sie jednak
nie przestrzega tego, by moneta byta srebrna, gdyz takich monet nie ma
w obiegu. Sam obrzed tez jest powoli pozbawiany glebszej symboliki — coraz
czescie] uwaza sie, ze mycie rak w wodzie z monetami ma zagwarantowac
powodzenie w zakresie finanséw.

Wedlug informacji zamieszczonych w SD (4/625-628) pod hastem Serebro,
obrzed z wykorzystaniem wody i srebrnego pienigdza oraz innych srebrnych
przedmiotow jest znany w roznych czesciach Stowianszezyzny (a takze poza
nig) i w réznych odstonach, por.:

Bialy kolor srebra i zdolno$é do btyszczenia sprawiaja, ze metal ten zyskuje symbolike
czystosci 1 zdrowia, dzieki czemu staje sie profilaktycznym i oczyszczajacym. Por. rosyjski
obyczaj — w Wielki Czwartek dla czystosci twarzy i ochrony przed choroba obmywaé
sie ,srebrem”, tj. my¢ sie woda, w ktorej znajduja sie srebrne przedmioty. Na Bialtorusi
podczas mycia w wannie do wody wktadano srebro, zeby uzyska¢ oczyszczajacy efekt. Na
Rosyjskiej Polnocy, podczas przygotowania do pierwszego doju po ocieleniu sie krowy,
wyparzano wiadro, wkladajac do niego srebrne przedmioty lub pierscionek. U Serbéow
na poczatku orki i siewu do sasieku z ziarnami, ktére przeznaczono do siewu, wkladano
srebrne monety lub srebrne przedmioty (pierscionek, bransoletke, naszyjnik, kobiecy pas
inkrustowany srebrem), zeby zyto bylo czyste i léniace jak srebro. W tym celu, a takze
dla zagwarantowania dobrego urodzaju, Serbowie $wiecili ziarna przeznaczone do siewu
w cerkwi razem z gltéwka czosnku i srebrna moneta, a takze zarzynali nad zbozem koguta,
starajac sie, zeby jego krew pokropita ziarno, i ktadki do tego zboza srebrne przedmioty
(pierscionek, bransolete, naszyjnik, monety itp.). Siewca, wychodzac w pole, zakladal na
palec srebrny pierscionek i nie zdejmowal go do korica siewu (s. 626-627).

Poza Stowianiszczyzna, na przyktad w Meklemburgii i Szwabii rankiem
w Boze Narodzenie gospodarz wktadal srebrne monety do koryta, z ktérego
poil zwierzeta — mialo to zagwarantowac im zdrowie (SSiSL 1/4/280). Z kolei
w Estonii srebrne pieniadze wrzucano w Nowy Rok do studni, aby przebtagaé
w ten sposob duchy wodne gwarantujace zdrowie i szczescie (Eisen 1922: 63).

Lektura SSiSL (1/4/279-281, 288-289), SD (4/625-628) i SM (80-82)
pozwala jednak wnioskowaé, ze w opisanym obrzedzie wtasciwie nie chodzi
o monete, lecz o metal, z ktérego jest wykonana. Leksem pienigdz nie jest wiec
stalym komponentem omawianego poréwnania. Jak zanotowal Adolf Kellner,
na Zaolziu jest znana jednostka zdrowy jak szdstka (Kellner 1946: 184),
w ktérym szdstka to srebrna moneta uzywana w Austro-Wegrzech. Z kolei
w przywolanym cytacie z Rabczy jest mowa o korunie, czyli austriackiej

4 Np. w podkrosnienskich Bajdach i Moderéwce podczas pierwszej kapieli dziecka
wktadano do wody srebrny pieniadz, zeby byto zdrowe (Witkos 1977: 67).
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srebrnej koronie. Oczywiscie i szdsta, i koruna to hiponimy pienigdza, jednak
te wlasnie przyktady wskazuja, ze chodzi tu po pierwsze o metal.

‘Whnioski

W opisanym obrzedzie mamy do czynienia z trzema kodami: (1) akcjo-
nalnym (dzialanie) — obmywanie sie, (2) przedmiotowym (rzecz) — woda
i srebrna (zlota) moneta, i (3) werbalnym — formula zyczaca: zebym byt tak
zdrowy jak pienigdz. Jednostka zdrowy jak woda pochodzi — jak udowodnit
N. I. Totstoj — z tekstu w rodzaju zanotowanego na Polesiu:

Verba bie, ne ia b’iu
Za tyzhzden’ Veligzden’
Budz’ bagaty iak zemlia

I zdorovy iak voda.
7 polskiego obszaru jezykowo-kulturowego czesciej podaje sie:

Nie ja bije, palma bije,
wierzba bije — nie zabije,
za tydzien Wielki Dzien,

za szesé noc Wielka Noc.

Porownanie zdrowy jak pienigdz wywodzi sie z obrzedu, a zwlaszcza
z jego czesci werbalnej, czyli formuty zyczacej zZebym byt tak zdrowy jak
pienigdz. Jednostka ta wykazuje oczywiscie zwigzki z frazemem zdrowy jak
woda, w ktérym mamy do czynienia z pojedyncza motywacja, odwolujaca
sie do kulturowych konotacji wody. Zdrowy jak pienigdz jest motywowany
obrzedem bazujacym na konotacjach przypisywanych wodzie i srebru. Byto
to mozliwe, poniewaz i woda, i srebro symbolizuja czystosé i zdrowie. Nie
mozna przy tym pominaé tez i tego, ze to, co twarde (a pieniadz jako moneta
jest oczywiscie twardy) jest wiazane ze zdrowiem, stad zdrowy jak kamien,
krzemien, dgb i buk.

Tego typu analizy przekonuja, ze badania nad motywacja frazeologii nie
sa tatwym zadaniem. Potrzebna jest do tego wiedza nie tylko z zakresu
realiéw historycznych, ale tez archeologii, etnografii, etnologii, folklorystyki,
a czasem tez literaturoznawstwa, nie wspominajac juz o znajomosci fraze-
ologii innojezycznej (znaczna czesé¢ zasobu frazeologicznego polszczyzny to
przeciez kalki z innych jezykow).
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Wykaz skrotow

litew. — litewskie,

nider. — niderlandzkie,
niem. — niemieckie,
oggw. — ogbdlnogwarowe,
wl. — wloskie.
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Streszczenie: Artykul dotyczy motywacji porownania zdrowy jak pienigdz, ktore jest
znane w dialekcie $laskim i w gwarach goralskich. Zaréwno pod wzgledem tytutu, jak i spo-
sobu analizy mamy tu nawigzanie do artykulu Nikity I. Tolstoja Slavjanskaja frazeologija
sub specie étnografii. Okazuje sie, ze omawiane poréwnanie pochodzi z rytualnej formuty,
towarzyszacej ablucji, podczas ktérej w wodzie zanurza sie pieniadze. Na motywacje
poréwnania zdrowy jak pieniqdz sktadaja sie symbolika wody i symbolika srebra.

Stowa kluczowe: frazeologia gwarowa; etnografia; gwary goralskie; dialekt §laski; Sto-
wianszczyzna; symbolika wody; symbolika srebra



