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Aksjologiczne pojecie DUSZA w bialoruskim jezyku
i kulturze*

The concept of soUL (avimA) in Belorusian linguaculture

Abstract: The article investigates the concept of SOUL (Zv1IA) as part of the Belarusian
linguistic worldview based on the data extracted from the dictionaries of the literary
language, as well as from dialectal dictionaries. The study aims to discover differences
and similarities between how the soul is viewed in contemporary Belarusian society and
its perception in folk worldview, which is characterized by extreme ambivalence in this
regard. The paper addresses the following questions: (i) What is the soul? and (ii) Who
gave the soul to humans? Having arrived at the conclusion that in the Belarusian folk
consciousness the soul is viewed within an essentially pagan framework, the author seeks
to establish whether this understanding underwent any changes in contemporary society,
whose members went through the propagation of atheism in the 20th century, but also
experience present-day Neo-Christian ideas.
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1. Wstep

Idea duszy jest kategorig umystows i etyczna obecng w umysle kazdego
czlowieka. To wyobrazenie, wystepujace w kazdym jezyku, powstaje takze
w umystach rodzimych uzytkownikéw jezyka biatoruskiego. Literatura przed-
miotu dowodzi, ze analiza tego pojecia w jezykoznawstwie biatoruskim jest

* Artykul zostal napisany w ramach stypendium ,Polonista” finansowanego przez
Narodowa Agencje Wymiany Akademickiej.
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niewystarczajaca. Mozna wskazaé zaledwie kilka artykutéw po$wieconych
temu zagadnieniu: analizowane sg przedstawienia duszy we frazeologii biato-
ruskiej w poréwnaniu z rosyjska (Prakonina 2009), w niektorych utworach
literatury pieknej (Gatros, Njamkovi¢ 2016), w biatoruskich i ukrainskich
tekstach XVI-XVIII ww. (Rudenka 2022), w tworczosci bialoruskiego poety
Ryhora Baradulina (Sabuc’ 2020), zob. tez Kozhinowa 2016, 2019, 2022*.

Podstawowym srodkiem wyrazenia tytutowego pojecia jest leksem dusza
(bial. dywa), ktory w najnowszym stowniku wspolczesnego jezyka biatoru-
skiego jest definiowany jako ‘wewnetrzna mentalna istota osoby, jej swiado-
mos¢’ (TSBLM 235), oraz jego derywaty: duszaczka, duszeuny / duszeunasé,
biazduszny, wialikaduszny, mataduszny, krywaduszny, stabaduszny, duszeu-
nachwory, duszahub / duszahubka. Gtowna cecha gniazda stowotworczego
utworzonego przez leksem dusza jest brak czasownika, co determinuje nie-
ktoére cechy tego pojecia i jego odmiennosé od wielu innych tworzonych przez
pojecia aksjologiczne.

2. Pochodzenie duszy i jej obecno$é w czlowieku

2.1. Pochodzenie duszy

Wydawaloby sie, ze brak czasownika w stowotworczym gniezdzie lezacym
u podstaw tego pojecia wskazuje na niemoznos$é odkrycia pochodzenia
duszy w strukturze osobowosci czlowieka. Jednak tekst drugiej potowy
XVIII wieku d¥sza cztowbcza & ba zwierchu jest’ nadchniena (HSBM 1: 114)
konsekwentnie wskazuje na demiurga i okresla dziatanie, w wyniku ktorego
pojawia sie dusza — reprezentuje go czasownik nadchnuti / nadchnut’.

Rzeczywiscie ten czasownik w tekstach starobiatoruskich miat znacze-
nie ‘wprowadzié¢ powietrze’; wyraz ten oraz utworzony od niego imiestow
(nadchniennyj) i forma rzeczownikowa (nadchnienie) byty uzywane do przed-
stawiania stworzenia cztowieka i darowania mu nie tylko duszy, ale takze
innych przejawow taski Bozej — Ducha Swietego, wiary, pomocy, daru proro-
czego itp. — niczoh biezs nadchnienia dcha jest nie diejet (HBSM 2: 12-13).

Powyzsze fakty dowodza odwolania sie przy rekonstrukcji pojecia DUSZA
do pamieci historycznej stowa, utrwalonej zaré6wno w dawnych tekstach,

! Znacznie liczniejsze sa natomiast prace dotyczace DUSZY na materiale polskim oraz
rosyjskim. Zapoznaé sie z ich trescig oraz badaniami duszy w innych jezykach — sto-
wianskich i niestowiariskich — mozna w szczegdlnosci w cyklu monografii zbiorowych
Antropologiczno-jezykowe wizerunki duszy w perspektywie miedzykulturowej (Mastowska,
Pazio-Wlazlowska 2016; Kapetus, Mastowska, Pazio-Wlaztowska 2016; Jurewicz, Mastow-
ska, Pazio-Wlazlowska 2018; Mastowska, Pazio-Wlazlowska 2022).
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jak i w waznym komponencie jego struktury semantycznej — etymologii.
Oczywiscie nalezy przy tym pamietaé, ze ,etymologie maja rézny stopien
wiarygodnosci, a stowniki nie zawsze informuja, czy przedstawione objasnie-
nie jest jedyne i ogolnie akceptowane” (Jakubowicz 2012: 175). Ta uwaga
nie dotyczy omawianego przypadku — pst. *dusa (ESBM: 168) nawiazuje,
podobnie jak i czasownik na-dsznoti (ESSJA: 17), do pst. *duz- / dex- z r6z-
nymi stopniami alternacji samogtosek rdzeniowych (ESSJA: 177). Jednak we
wspolczesnym jezyku biatoruskim nie mozna dostrzec tego zwiazku, poniewaz
leksem natchniennie, zwiazany z nadchnuti oraz jego derywatami, nabiera
abstrakcyjnego, emocjonalnego znaczenia ‘inspiracja’ i traci oméwiong wy-
zej wiez z leksemem dusza do tego stopnia, ze motywacja ta nie znajduje
odzwierciedlenia nawet w ESBM. W tym stowniku wyraz namaxnenne jest
traktowany jako ,utworzony od namznyms ‘wpoi¢ komus sposéb swojego
myslenia’, por. czasownik mzayv, mxuyye ‘oddychaé, wia¢’” (ESBM 7: 266
[ttumaczenie moje — AK]).

W tekstach starobiatoruskich znajdziemy informacje, ze dusza i duch
sa dane cztowiekowi przez Boga, por. stworil bgs czietowbka s porochs atbo
z m¥t¥ ziemnog a nadchnul w wbliczie jego dchs zzywota oraz czlwks pierwbd)
sozdals tblo, a potoms d¥sz¥ nadchngls (HSBM 2: 12). Nalezy to traktowaé
jako echo chrzescijaniskiej koncepcji duszy, ktora wywodzi sie nie z dwumianu
«ciato — duszay, ale z triady «ciato (soma) — dusza (psyche) — duch (pneuma)»”
(Tolstaja 1999: 162 |[ttumaczenie moje — AK]), zaimplementowane w tekstach
ksiazkowych.

W pismiennictwie biatoruskim, niezwigzanym bezposrednio ze sfera reli-
gijna, od XIX wieku nie spotyka si¢ wzmianek, ktére §wiadczytyby o pewnosci
autora co do boskiego pochodzenia duszy. W kulturze ludowej, gdzie przez
niemal wszystkich etnograféow sg odnotowywane wierzenia bliskie pogaiiskim
i nawet niewiara w zbawienie duszy (Nu kudy tam pojdzusz na toj swiet?
stuchnisz’, zhnijesz’ u hrobu — wot w usio tut! (Sejn 1893: 13)), zawsze
istnialy dos¢ sprzeczne przedstawienia. Obok przystowia Dusza u ciela —
u Boha nadzieja (Varlyga 1966: 37), ktore nie pozostawia watpliwosci co
do boskiego pochodzenia duszy, mozna spotkaé sie z opinia o niemoznosci
stworzenia duszy przez Boga: Nadt 1 duszy Buoh swaje nie daje jak dzicia
rodzic¢sia, ale u adnaho czditawieka wymie, a druhomu dasé: to adno umrie,
a na toje druhoje narodziésia® (Federowski 1897: 220). Warto réwniez zwrocié
uwage na istnienie powiedzenia Nie cyhan duszu ulazyu (San’ko 1991: 42), co
pozwala moéwié przynajmniej o refleksji nad tym faktem, por. tez wyrazenie
cyhan za duszoj siadzi¢ (Baradulin 2013: 137).

2 Fragmenty wziete z pracy Lud biatoruski na Rusi Litewskiej podaje w transliteracji
M. Federowskiego.
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We wspoélczesnym jezyku biatoruskim boskie pochodzenie duszy jest
przedstawiane gltéwnie w idiomach, uwarunkowanych przez paradygmat
chrzescijanski i w duzej mierze pokrywajacych sie z odpowiadajacymi im
wyrazeniami w jezyku rosyjskim — addaé bohu duszu, jak boh na duszu palozyé,
bohu duszoju nie winawaty (nie winien) (TSBM 1: 391).

Natomiast w stowniku biatoruskiego jezyka literackiego, opracowanym
w latach 1977-1984 (zob. TSBM 2: 212), opis semantyki stowa dusza zawiera
niezbedne z punktu widzenia filozofii marksistowsko-leninowskiej zastrzeze-
nie: ‘pojecie wyrazajace zmieniajace sie historycznie poglady na psychike
cztowieka i zwierzat (w materializmie dialektycznym stowo dusza jest uzy-
wane jedynie jako synonim pojecia psychika; w filozofii idealistycznej — nie-
materialna podstawa ludzkiego zycia, nosnik proceséw umystowych; w przed-
stawieniach religijnych — nie$miertelny niematerialny fundament cztowieka,
ktory odroznia go od zwierzat’). W stowniku opublikowanym niecale dziesie¢
lat temu wyeliminowano nie tylko odsytacz do filozofii marksistowsko-le-
ninowskiej, ale tez wzmianke o boskim pochodzeniu duszy: ‘wewnetrzna
mentalna istota osoby, jej swiadomosé’ (TSBLM 235).

2.2. Obecnoéé duszy w czlowieku

Inny problem zwigzany z aksjologicznym pojeciem duszy odzwiercie-
dlaja zwiazki antonimiczne powstajace w granicach wymienionego wyzej
gniazda stowotworczego miedzy derywatami duszeuny — biazduszny (por.
pol. bezduszny). Motywacja tych leksemoéw wiaze ich znaczenie z obecnoscia
/ nieobecnoscia duszy, jednak we wspolezesnym jezyku zgodnie z powyz-
sza definicja duszy reprezentacje te przektada sie na plaszczyzne mentalng
(por. przykltady kolokacji leksemu duszeuny w stowniku: duszeuny uzdym,
duszeunaja trywoha, duszeuny swiet, duszeunaja raunawaha) lub moralno-
-etyczng (por. duszeuny ‘uckpenuuii, cepaeunsiii’: Siarho — duszeuny, szczyry
czalawiek (P. Hlebka, zob. TSBLM 2: 214)). Ponadto biazduszny to nie
pozbawiony duszy, lecz ‘pozbawiony wrazliwosci, serdecznosci; obojetny’
i ‘zimny, suchy’ (TSBM 1: 438).

Natomiast w swiadomoéci ludowej zaktadano obowiazkowa obecnosé
duszy u czlowieka, nawet jesli nie jest chrzescijaninem, cho¢ w tym przypadku
dusza byta wlasnoscia piekta (Zydzie, zydzie, co za taboju idziu: i czyrwonym
kapeluszu — chap za twaji duszu (Federowski 1935: 121)). Nawet popularna
w folklorze sprzedaz duszy, egzemplifikowana przez przystowia w stownikach
(por. Pakul da Boha, to czort duszu wyjmie (San’ko 1991: 17), trymacca
jak czort za duszu; czortawa dusza (BRS: 395), abmanié kaho jak czort
dobrugu duszu; czychaé jak czort na dobru duszu; zwiesci (aszukaé, zwiesci)
jak czort dobruju duszu (SBNP: 458, 463) nie odrywa jej od wlasciciela,
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diabel bowiem moze ja zabra¢ dopiero po $mierci, ale nawet i tego mozna
uniknaé. W przekazach ludowych dusze mozna ochroni¢ przed diabtem
poprzez pokute i meczenstwo, lecz nie tylko, np. pijak, ktory zaprzedal swoja
dusze za mozliwos¢ z ruok pahulaé, nie dal jej nieczystemu, ktéry przyszedt
po zaptate, bo po prostu odmoéwil zdjaé raZaniec © szkaplery, ktérych diabet
nie mogl dotkna¢ (Federowski 1897: 28).

3. Czym jest dusza

Przedstawione w stownikach kolokacje leksemu dusza pozwalaja przesle-
dzié¢ gtéwne cechy badanego pojecia. Nalezy zauwazy¢, ze dusza w wiekszosci
przypadkéw pojawia sie w przedstawieniach jezykowych jako byt materialny,
a w jej kodowaniu metaforycznym sa wykorzystywane rézne kody kulturowe.

3.1. Kod ognisty

Wspomniana dwoisto$é duszy ujawnia sie takze w jej oznaczaniu kodem
ognistym, gdyz ,symbol ognia ma dwojaki charakter: z jednej strony jest
groznym zywiotem, niosacym $Smier¢ i zniszczenie; z drugiej strony ogien
jest zywiotem $wiatla i ciepta, zrodtem zycia” (Belova, Uzeneva 2004: 513
[ttumaczenie moje — AK]). Przyktady podane w stownikach pokazuja, ze
ogien jest w tym kontekscie cecha pozytywna, $wiadczaca o jej szlachetnosci
i zyciowej aktywnosci (por. w utworach biatoruskich pisarzy: Raspalicie u du-
szach nasz ahor zataty! (Ja. Zurba); Wy kazacie mnie, szto dusza u paeta,
kali sparadzage jon dziunyja wierszy, niabiesnym ahniom abahreta (M. Bagda-
novi¢); Maja dusza — jana nie spic, zialonym potymiem szuhaje, czyrwonym
potymiem haryé! (P. Brotuka, zob. SEBM). Jednak takie przedstawienie
jest charakterystyczne w zasadzie wylacznie dla utworéw literackich. W wy-
razeniach idiomatycznych obok ambiwalentnego dusza haryé (BRS: 395),
ktoére mozna rozpatrywaé zar6wno w kontekscie szlachetnych impulséw, jak
i w kontekscie przezy¢ emocjonalnych, spotykamy potaczenie dusza pieraha-
reta (BRS: 395) (por. dial. Satleta u mianie dusza pa im (Baradulin 2013:
357), wskazujace na pustke duchowa oraz nakipieta na duszy BRS: 395),
moéwiace o przepelnieniu negatywnymi emocjami.

3.2. Kod przedmiotowy

Dusza bywa pojmowana takze jako rodzaj pojemnika, ktoéry nalezy
wypelni¢ (Dusza pounitasia cichaj adzinotaj (K. Kalina, SEBM), a pustka
jest tutaj cecha negatywng — wyrazenie apustoszanaja dusza definiuje sie
jako ‘pozbawiony sity moralnej, tresci duchowych; niezdolny do twoérczego
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zycia’ (TSBM 1: 257). Jest to pojemnik gleboki (ad (z) htybini duszy; da
hiybini duszy; u htybini duszy (BRS: 395)).

To, ze pojemnik sie otwiera, jest jego cecha pozytywna — adkrytaja dusza,
z adkrytaj duszoj (TSBM 2: 210), dusza naroschryst ‘dusza szeroko otwarta’
(BRS: 395). Jednak nigdy nie wiemy, co w nim jest — ewentualnie wiemy,
ze nic w nim nie ma. Te idee czegos, co jest puste wewnatrz, prezentuje
rowniez wyrazenie wywiernué duszu ‘wywrocié dusze’ (BRS: 395).

Trzeba jednak zwrocié uwage na fakt, ze w Swiadomosci ludowej funk-
cjonuje nieco inne wyobrazenie o duszy-pojemniku niz pokazuja to stowniki
jezyka literackiego, ktore opieraja sie gtéwnie na kulturze ksiazkowej. Mimo
ze w jezyku literackim moéwi o glebi duszy, co zaklada istnienie w niej dna,
to wedtug prostych ludzi, chlopow, u szezyruna dusza biaz dna (Baradulin
2013: 210). Lud biatoruski uwaza, ze dusza nia korab ‘dusza nie jest pudtem’
(Varlyga 1966: 37); oprocz tego nie da si¢ jej ,wywrocié”: Dusza czatawieka
nie kazuch: nie wywierniesz (SBNP: 99).

W $wiadomoséci ludowej dusza przedstawiana jest raczej jako cos$ umiesz-
czonego w réznych artefaktach. W centralnych dialektach biatoruskich do-
wolne nadzienie nazywane jest duszg (Zydovié 1974: 56; Mjacelskaja 1990:
126). W obwodzie witebskim pierogi, kotlety itp. z nadzieniem miesnym meto-
nimicznie nazywane sa duszami (Zlobin 2012: 183). Na Turowszczyznie dusza
to pecherz plawny u ryb (réwniez w regionach centralnych i péinocno-zachod-
nich, zob. Mackiewicz 1980: 110; Mjacelskaja 1990: 126), podstawka w rezona-
torze skrzypcowym (tez na Logojszczyznie, tam oprocz tego ‘sztyft na srodku
chomata, regulujacy jego szerokosé, podszewka w czapce’, zob. Varlyha 1970,
37). W poétnocno-zachodnich dialektach biatoruskich stowo dusza jest po-
wszechnie stosowane jako okreslenie srodka czegos (Mackevié 1980: 110).

Na tym opieraja si¢ réznego rodzaju zagadki (zob. Federowski 1935:
472-475), ktore nadaja artefaktom dusze:

Pastata Zerna zZernicu pad syruju ziemlicu, czy je u ktibi dusza |Gospo-
dyni postata stuzaca do piwnicy, zeby zobaczyta, czy kapusta nie zamarzlal;

U liesie rasto, cipier nosic duszu i cieto [Kotyska z dzieckiem];

Maje czatyry nohi — nie pojdzie, maje puch i pierje — nie palecié, maje
duszu — ale nie zatusiody [Lozko].

W jezyku biatoruskim, zaréwno literackim, jak i ludowym, dusza w swoim
przedmiotowym przedstawieniu rozpatrywana jest w ramach kilku opozycji
binarnych. Dusza moze ulec zepsuciu — dusza apahanitas, gdzie apahanicca
oznacza ‘stajac sie brudnym, paskudnym’ (TSBM 1: 240), co daje mozliwosé
zastosowania binarnej opozycji ,czysty — brudny”, por. tez z jednej strony
choé kiszen pusta, ali dusza czysta (Varlyga 1966: 105), a z drugiej strony
wyrazenie brudnaja dusza (TSBM 2: 212).
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Inna opozycja binarng charakteryzujaca dusze jest opozycja ,krzywy —
prosty”, realizowana przez przeciwienistwo derywatow: krywaduszny ‘obtud-
nik’ — prastaduszny, gdzie pierwszy komponent ztozenia — prosty — mozna
rozumie¢ nie tylko jako ‘prosty, otwarty’, ale takze jako ‘prosty, réwny’
(ESBM: 36), por. tez Maja dusza ni krywaja — usio prymagja (Varlgha 1966:
60). Jak sugeruje stownik epitetow jezyka biatoruskiego (SEBM), dusze
mozna scharakteryzowaé rowniez za pomoca epitetow miakki — cwierdy (por.
tez dusza aczarstwieta BRS: 395) oraz odbiera¢ w ramach przeciwstawienia
wclezki” (na duszy ciazka RBS: 414; ciazka jak kamien na duszy SBNP: 144) —
Jekki” (z lohkaj duszoj BRS: 395). W postrzeganiu duszy ujawnia sie rowniez
opozycja binarna ,duzy — maly”, por. derywaty wiatikaduszny — mataduszny.

3.3. Kod antropomorficzny

Jedno ze znaczen stowa dusza wedlug TSBM to ‘czlowiek’ (TSBM 2:
212). Stownik prezentuje kilka wyrazen, w ktorych reprezentowane jest to
znaczenie — czarnilnaja dusza ‘urzednik-formalista’, czortawa dusza ‘uparty,
niepostuszny cztowiek’ (TSBM 2: 212), szczodraja dusza ‘hojny cztowiek’,
dusza-chtopiec ‘otwarty cztowiek’; na duszu nasielnictwa, dusza kalektywu
(BRS: 395), chlebarobskaja dusza ‘rolnik’ (TSBM 2: 212), miertwaja dusza
‘nieistniejacy cztowiek’, pradaznaja dusza ‘skorumpowany cztowiek’ (PBS:
414) itp. Podobne przedstawienie duszy znajdziemy tez w derywatach tego
leksemu — duszahub ‘morderca’ i duszahubka ‘morderczyni’ (TSBM 2: 213).
Nawiasem moéwiac, w jezyku rosyjskim z tatwoscia mozna odnalezé podobne
jednostki frazeologiczne, mozna wiec wnioskowaé, iz to podobienistwo wynika
z wplywu ruszczyzny na frazeologie biatoruska, tym bardziej, ze we frazeologii
ludowej nie ma podobnych konstrukc;ji.

Dusza ulega wiec antropomorfizacji i zaczyna doswiadczaé¢ stanéw cha-
rakterystycznych dla cztowieka. Na przyktad dusza moze mtodnieé¢: Sitaj
zyccia niatlennaj tam matadzieje dusza! (A. Zvonak, zob. SEBM).

Jednak taka sytuacja, zwiazana z nabyciem przez dusze sily zyciowej,
wydaje sie by¢ rzadsza niz sytuacja przeciwna, charakteryzujaca sie utrata
tej sity i reprezentowana przez szeroka game wyrazow. W takim przypadku
dusza moze ostabnaé¢ (dusza mleje BRS: 395), chorowaé (chwareé¢ duszoj
BRS: 395; bati¢ dusza; nyta dusza TSBLM 2: 214), pieranyta dusza (BRS:
395); dusza krywioju zalatage (San’ko 1991: 51); znajesz duszy bietaruskagje
ranu (W. Zukovié, zob. SEBM) i nawet umieraé (miortwaja dusza PBS: 414).

3.4. Kod percepcyjny

Wspomniana antropomorfizacja duszy wiaze sie bezposrednio z jej wy-
posazeniem w uczucia: czuje dusza (BRS: 395), dusza adczuta waznasé
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i htybiniu ubaczanaha (Grabcykati 1994). Ten sam paradygmat obejmuje
rowniez stan odwrotny, a mianowicie pozbawienie wszelkiego rodzaju uczuc:
dusza amiarcwieta, gdzie amiarcwied ‘straci¢ sity moralne, przestaé¢ aktywnie
reagowac na wydarzenia’ (TSBM 1: 230).

Stany duszy, rozumiane w sensie przenos$nym, kodowane sa poprzez
okreslone doznania temperaturowe (ciopta na duszy BRS: 395) i smakowe
(horka na duszy BRS: 395); mozna spotkaé¢ tez wyrazenie uczucia glodu
(Dusza nie kamien, jesci chocza (San’ko 1991: 7).

Dusza ma pragnienia (jak dusza zadaje, kolki dusza zZadaje BRS: 395),
I maja dusza nie z ktoczcza, taho samaha chocza (San’ko 1991: 7), moze
odczuwaé niepokdj (dusza z trywohaj radasnaju snié¢ nanowa dumac i nanowa
2yé, A. Rusak), rados¢ (Ustrywozanaja dusza [Wasila] adhuknutasia na hetyja
rodnyja prajawy cichaj, zatojenaj radasciu (I. Melez, SEBM), smutek (Tak
zasmutkawata jaho dusza pa pracy (U. Krauc¢anka, zob. Grabcykai 1994).

3.5. Kod somatyczny

Ciato jest gléwnym miejscem przebywania duszy. Obecnos¢ duszy poza
ciatem nie jest postrzegana jako cos normalnego. O bezcelowym chodzeniu
cztowieka mowi sie, ze chodzi jak dusza bez cela (SBNP: 144). Sformulowa-
nie to, jak sie wydaje, siega zwyczaju Dziadéw, kiedy to w specjalne dni
upamietniajace przodkéw dusze zmartych przychodzity odwiedzié¢ zyjacych
potomkow, ktorzy przyjmowali ich jako drogich gosci (Karskij 2006: 335).
Jednak szczegblne zaszczyty oddawane duszom przodkéw nie przeszkodzity
w stworzeniu przystoéw, w ktérych ten zwyczaj jest wykorzystywany do
negatywnego opisywania osoby, np. powolne, leniwe zachowanie: Iduc¢ jak
zmartyja duszy na dziedawuju wiaczeru (Grynblat 1979: 333; wariant Skrypic,
jak umierta dusza na dziedawiju wieczeru, Federowski 1935: 281). Ponadto
przedstawienie zmartych moglto mie¢ charakter pogardliwy. Np. na terenie
wspotczesnych rejonéw iwacewiczewskiego i pruzanskiego odnotowano wie-
rzenia, ze ,zmarli przybywaja z innego $wiata na Dziady, a to, co ukradli za
zycia, noszg po $mierci” (Sejn 1902: 374 [ttumaczenie moje — AK]).

W zZrédtach leksykograficznych wspotczesnego jezyka biatoruskiego mozna
spotkaé zapisy, ze dusza znajduje sie w réznych czesciach ciata. W tym przy-
padku istotna jest opozycja binarna ,gora — dot’. Oczywiscie gtéwnym
centrem lokalizacji duszy jest serce, co wida¢ w wymianie odpowiednich
leksemow, w szczegolnosci w idiomach, por. Krywioju serca abiahaje (za-
ciakaje) = Dusza krywioju zalataje (San’ko 1991: 51), serca (dusza) nie na
miescy (BRS: 685). Jednak miejscem przebywania duszy moze by¢ tez twarz:
I hetaja dusza, bahataja i staunaja, inszy raz chawajecca pad samym sciptym
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abliczczam (U. Karpati, zob. SEBM), ... u tonkasciach tych adlustrawanniau,
jakija ktadzie dusza na twar (K. Corny, zob. TSBM 2: 150).

Lokalizacja duszy w dolnej czesci ciata jest oceniana negatywnie, np.
w wyrazeniu dusza u piatkach apynutasia ‘o silnym strachu’ (BRS: 395),
ktore bedac kalka tac. Animus in pedes decidit (Gancarova 1993: 124),
nalezy do jezyka literackiego. W opinii ludu piety uwazane sg tez za miejsce
niepozadane dla wyjécia duszy z ciata, zob. w klatwie: Kab da swiatoha
Piatra nie znau ba ty dabra, a da matych swiatak ¢ dusza wyszta z piatak!
(Grynblat 1979: 469).

Wyjscie duszy przez dolne czesci ciata w wierzeniach Stowian jest charak-
terystyczne dla czarnoksieznikow i czarownic (Tolstaja 1999: 163). Natomiast
na terenie Biatorusi krazyta zartobliwa bajka o tym, jak aniot i diabet ktocili
sie o dusze. Bajka ta koniczy sie nastepujaco:

Tak aniet stajau v kancy halawy, a czort u kancy nuoh. Toj czdtawiek pierdd smierciu

jak paczau prutkawadésie tak p...u. Czort jak uchopié toj p...d, tak i pabiech. Ale czort
dumau, szto duszu i aniel dumay, szto duszu, tak pytaje u czorta: — ,A szto, uziau?” A czort
ni mozd wymawici ni stowa, bo jemu duch zabilo, anno skazau: Uhu!” - 4 pamczausie
z p...m, a aniel ahledzieusie, szto czdtawiek zZywy, paczakau krychu, dy-j uziau duszu
(Federowski 1897: 245).

Idea podobnej mozliwosci rozstania z dusza najwyrazniej istniala w Swia-
domosci chtopéw, co znalazto odzwierciedlenie w przystowiu: Niebojsie!
dusza dupaju nie wyskaczyé (Federowski 1935: 89), co mowiono, gdy ktos
byt przestraszony.

Dolna czes¢ ciata bedgca tematem tabu pojawia sie takze w ponizszym
ironicznym stwierdzeniu o kim§ bardzo biednym — w kagosci jok u tatysza —
chren dy dusza (SBNP: 237), gdzie stowo chren zastepuje poddany tabu
wyraz okreslajacy narzad plciowy.

3.6. Kod kinetyczny

Zaréwno we wspotczesnych, jak i dawnych wierzeniach ludowych dusza
jest obdarzana zdolnoscig poruszania sie. W wyobrazeniach wspétczesnego
cztowieka ruch duszy przedstawiany jest metaforycznie — jako niespokojny
stan emocjonalny, poetycki niepokdj, por.: Jak irwiecca dusza maja v backau-
ski kraj (K. Kireenka), Dusza Janki imknutasia dalej, u huszczar zadumionaha
boru (P. Trus); Dusza idzie u krytaty stan, niby pad niebam nawalnicznym hi-
hancki stuchaju arhan (W. Zukowicz, zob. SEBM), Ty u mianie, badziaczaja
dusza, u dwa dni budziesz umieé ktasci scianu u htadki wuhat (K. (v]orny7
zob. TSBLM 2: 214).

Wedtug wierzenn ludowych dusze mogly sie poruszaé, ale dopiero po
$mierci, po oddzieleniu sie od ciala. Podobnie jak w wyobrazeniach innych
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ludéw stowianskich, biatoruska dusza wychodzi z ciata (Tolstaja 1999: 163)
i porusza sie przy tym w plaszczyznie pionowej — miedzy tym a tamtym $wia-
tem. Jak juz wczesniej wspomniano, dusze przychodza do domoéw zyjacych
w Swieto Dziadéw. Jednak nie kazde przybycie duszy z innego swiata byto
mile widziane. Na terenie Bialorusi powszechne byto przekonanie, ze zmarte
matki, ktore zostawity swoje dzieci na tym $wiecie, przybywaja, aby je na-
karmi¢. Funkcjonowala opinia o zltej jakosci ,martwego mleka” (Bogdanovi¢
1895: 55). Wierzono, ze istnieja sposoby, aby pozby¢ sie takiej duszy — np.
posypa¢ dom i grob poswieconym makiem (Federowski 1897: 57). Jest tez
jednak opowies¢ o tym, jak zmarta matka przez dtugi czas wspieratla wdowca
i mate dzieci, wlewajac do ich pozywienia wybtagany u Boga olej (Federowski
1897: 57). Ciekawym zjawiskiem jest to, ze tego typu wierzenia byty zywe
jeszcze pod koniec XX wieku. W ksiazce Czarnobylska modlitwa autorstwa
noblistki S. Aleksijewicz czytamy o mezczyznie, ktéremu zmarta zona:

Mezczyzna sam. .. Zaczql pié z teskonoty... Wyciggnie z dziecka wszystko mokre
i potozy pod poduszke. A zZona — czy ona sama, czy tylko jej dusza — pojawi sie w nocy,
umyje, wysuszy i potozy w jednym miejscu. Kiedy jg zobaczyt. .. Zawotat jg, natychmiast
sie rozptyneta. .. Stata sie powietrzem. .. (S. Aleksievi¢, 1996, zob. BP, ttum. moje — AK).

Zgodnie z wierzeniami po $mierci dusze majg zdolnos¢ poruszania sie
rowniez na tamtym $wiecie, np. dusze, ktore uzyskaly odpuszczenie grzechow,
moga i$¢ z piekta do nieba. Mowa o tym w jednej z bajek w materiatach
P. Szejna (Sejn 1893: 412):

Tam zajszou jon u ad, — widzié, szto duszy hresznych szumom kipiaé u smole. Jon
skazau czerciam: «Dajct mnie dzwie czarpachi szumus. .. Jany dali jamu szumu, a jon
wynies na mora w wyliu szum (duszy). Jak oczyscilisia duszy, to zahuli, jak pczotki i polacieli
na niebo.

Te same materiaty ukazujg tez droge dusz od Sagdu Ostatecznego do
piekla: poszli tyi duszenki usio zryhajuczy, usio ojcou swoich, matok prokli-
najuczy (Sejn 1893: 628).

3.7. Kod zoomorficzny

Kolokacje zwigzane z zoomorficznym przedstawieniem duszy nie sg czesto
spotykane we wspotczesnych stownikach, np. osoba tchérzliwa to zajczaja
dusza (BRS: 395), o osobie wzburzonej mowi sie: dusza minczujecca by koni
u cyhana (SBNP: 451).

Ciekawe sg zwiazki frazeologiczne, w ktoérych znajdujemy pordéwnania
duszy z ptakiem — o niewielkiej iloSci czegos mowi sie: z wierabjowu duszu
(wierabiej ‘wrobel’) (SBNP: 143), w przystowiu o $mierci czlowieka napisano:
Dusza nie ptuszka: praz akno nie wylecié (SBNP: 334); por. tez Duszka nie
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ptuszka, miakinaju nie adbudziesz (San’ko 1991: 7) oraz cytat z utworu lite-
rackiego Niejkaja hatodnaja dusza — mysz ci wierabiejczyk — adnojczy zabrata
paktadzieny mnoju asuszak (M. Luzanin, zob. Skraba 1994). Wynika to ze
znanych stowianskich wierzen, w ktérych dusza jest poréwnywana do ptakow,
motyli oraz istot chtonicznych, przede wszystkim myszy (Tolstaja 1999: 166).

3.8 Kod fitomorficzny

Kod fitomorficzny w reprezentacji duszy jest rzadki we wspotczesnym
jezyku biatoruskim, najprawdopodobniej ograniczony do jednego wyrazenia:
czuzaja dusza — ciemny les (BRS: 395).

Kod fitonimiczny zwiazany z przedstawieniem duszy w wyobrazeniach
ludowych réwniez nie jest bogaty, gdyz ogranicza si¢ gtéwnie do symboliki
arboretum. Nalezy zauwazyé¢, ze , K. Moszyniski, ktory dobrze znat kulture
stowianska, zdecydowanie zaprzeczal istnieniu pojecia «duszy rosliny» lub
«ducha drzewa» w mitologii ludéw stowianskich; jego zdaniem zaréwno ro-
liny zielne, jak i drzewa byty postrzegane raczej jako naczynie dla jakichs
zewnetrznych dusz lub duchow” (Vinogradova 1999: 157). Pod tym wzgle-
dem interesujace jest biatoruskie przystowie: Stwaryu boh duszu — ni u pien,
ni u hruszu (Fjadosik 1976: 158), por. tez usadziu boh duszu jak u pien
(SPBM 315). Oczywiste jest tutaj przeniesienie metaforyczne, por. objasnie-
nie w stowniku Adama Varlygi — prykazywajué na durnoha ci niedarecznaha
(Varlyga 1966: 37) lub u M. Federowskiego — ‘o brzydkiej dziewczynie lub
ztej gospodyni’ (Federowski 1935: 89), poparte rymem. Warto wspomnie¢
roéwniez o istnieniu wierzenia, zgodnie z ktérym dzieci strzasa sie z drzew —
,wedtug danych z Polesia najczesciej — z gruszki lub wierzby” (Vinogradova
1999: 156), por. tez rymowane pouczenie — Lubi dzicia jok duszu, a trasi
jak hruszu (Federowski 1935: 89), ktore ma wariant: Lubi zZonku jak duszu,
a trasi jak hruszu (SPBM: 143).

Ambiwalentne postrzeganie zwiagzku duszy z drzewem w tym przypadku
przejawia sie w tym, ze niektére powiedzenia wrecz zaprzeczaja mozliwosci
wykorzystania drewnianego pojemnika na dusze: Plata u kata, aby dusza
nia u pni (Varlyga 1966: 82); I maja dusza nie u pni (San’ko 1991: 9);
I u starca dusza nie pieri: Chocza chleba i kanapiel (SPBM: 441). Wydaje
sie, ze neguje sie tu mozliwos¢ umieszczenia duszy w martwym drzewie, co
moze by¢ swoistym dowodem na lokalizowanie jej w zywej roslinie.

4. Wnioski

Przedstawienie pojecia DUSZY w $wiadomosci jezykowej wspolczesnych
Bialorusinéw, odzwierciedlonej w stownikach wspotczesnego biatoruskiego
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jezyka literackiego, rézni sie znacznie od jej tradycyjnej reprezentacji w kul-
turze ludowej. Badacze wielokrotnie zwracali uwage na fakt, ze specyfika
tradycyjnej kultury biatoruskiej wynika przede wszystkim z jej ksztaltowa-
nia sie na styku migracji ludéw indoeuropejskich i nieindoeuropejskich, co
w konsekwencji doprowadzito do powstania asymilowanych pogladow, w kto-
rych zasady chrzescijaniskie i pogariskie mogly wspotistnieé¢ bez oczywistego
pierwszenstwa.

Wyobrazenia ludowe i literackie, ktore do konica XVIII w. z pewnodcia
wplynety na uksztaltowanie sie¢ pojecia duszy we wspoétczesnym jezyku
i kulturze Bialorusinéw. Jednak walczacy z religia rzad sowiecki niemal
catkowicie wyeliminowal religijne podejscie do problemu duszy, przenoszac
rozwazania nad nim na plaszczyzne psychologiczna, na co wplyw miala
takze obserwowana w tym okresie powszechna sekularyzacja zycia ludzkiego.
W rezultacie mozemy moéwié o wspolczesnym jezykowym obrazie DUSZY jako
odpowiednika psychiki cztowieka, a takze o réznych jej metaforycznych przed-
stawieniach, ktore praktycznie wykluczajg udzial pierwiastka boskiego. Slady
innych sposob6éw rozumienia zachowaly sie raczej stabo, prawie wylacznie
w wyrazeniach idiomatycznych, ktore dotrwaly do naszych czaséow.
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Streszczenie: Autorka bada pojecie Duszy w jezykowym obrazie $wiata Biatorusinow.
Analiza, ktorej podstawa materialows sa dane wyekscerpowane ze stownikow gwarowych
i jezyka ogdlnego, ma na celu odkrycie podobieristw i réznic miedzy sposobem wyobrazenia
DUSzY w §wiadomosci wspotczesnego czlowieka a jej skrajnie ambiwalentnym postrzega-
niem w kulturze ludowej. Autorka odpowiada na pytania: jakim zjawiskiem jest dusza
i kto ja daje czlowiekowi. Majac na uwadze fakt, ze w bialoruskiej kulturze ludowej obraz
duszy zostal uformowany pod wplywem wierzenn przedchrzescijanskich, autorka stara
sie ustalié, czy wizja ta ulegata zmianom w jezyku wspoélczesnym, ktérego uzytkownik
podlegal wpltywom propagandy ateizmu oraz idei neochrzescijanskich.

Stowa kluczowe: jezyk biatoruski; stownik; jezykowy obraz swiata; dusza



