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ANALOGIE MIEDZY KOBIETA CIEZARNA
I CIELNA KROWA

Artykut jest proba ukazania analogii, ktére w jezyku polskim oraz w polskiej
kulturze ludowej zachodza miedzy cielng krowa i ciezarna kobieta. Podobieri-
stwa te nie byly do tej pory przedmiotem naukowych rozwazan. W artykule
omoéwiono je, opierajac sie na danych leksykalnych ze stownikow (ogolnych
i gwarowych) jezyka polskiego oraz danych kulturowych, wyekscerpowanych
z XIX- i XX-wiecznych zrodet etnograficznych. Na podstawie tak dobranego
materiatlu udalo sie pokazaé szereg analogii — podobna konceptulizacje ciazy
kobiety i krowy oraz tozsame wartosciowania ciezarnych samic, analogiczne
praktyki przeciwdzialania bezptodnosci, dyrektywy kulturowe, zwiazane z cie-
zarng kobieta i cielng krowsg oraz zabiegi majace utatwi¢ porod czy pozniejsze
oczyszczenie, w kolejnosci takze praktyki ,prowokowania”’ oraz ,zgadywania”
plci majacych sie narodzié¢ dzieci czy zwierzat. Przeniesienie zespolu praktyk
zwiazanych z poszczegdlnymi czesciami okresu okoloporodowego kobiety na
zwierze $wiadczy, po pierwsze — o duzym znaczeniu krowy dla dawnego miesz-
kanca wsi, po drugie — ustanawia kulturowa ekwiwalencje miedzy ciezarna
krowa i ciezarna kobieta.

SLOWA KLUCZOWE: etnolingwistyka; kultura ludowa; krowa; kobieta; cigza;
poréd; poltog

Zabiegow dotyczacych kobiety ciezarnej jest o wiele wiecej niz praktyk
zwigzanych z cielng krowa, w artykule skoncentruje sie jedynie na tych
przyktadach, ktére uwydatniaja analogie miedzy nimi'. Pelny kulturowy

! Artykul powstal w ramach ,Diamentowego Grantu”, przyznanego autorce przez
MNiSW na realizacje projektu Jezykowo-kulturowy obraz zwierzqt domowych w jezyku
potocznym i polskiej kulturze ludowej (nr grantu: DI 2011 0210241). Pomyst na tekst zrodzit
sie w wyniku dwu okolicznodci: ciazy, ktéra zmusila autorke do spedzenia kilku miesiecy
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obraz ludowego okresu okotoporodowego zainteresowani czytelnicy znajda
w publikacjach etnografow i jezykoznawcow?.

Niektorym czytelnikom moze sie wydaé niestosowne poréwnywanie ko-
biety z krowa. W polszczyZnie ogblnopolskiej krowa to — oprécz znaczenia
podstawowego — ‘czlowiek (szczegolnie kobieta) ghupi, niezgrabny’ Kart SJP
2/564, ‘kobieta niezgrabna, ociezala, leniwa’ SJP Dor 3/1161, krowsko ‘kobieta
duza i gruba, poruszajaca sie ciezko i ociezale’ InSJP Ban 1/711, ‘pozbawiona
wdzieku’ USJP Dub 2/320, ‘do ktorej czujemy niecheé¢’ InSJP Ban 1/711. Od-
mienne wartoSciowanie niesie ze sobg polszczyzna ludowa, w ktorej krowa
jest ‘zywicielka rodziny’, ‘karmicielks’, ‘matks’, w tekstach piesniowych —
kulturowym ekwiwalentem kobiety, zwlaszcza mtodej mezatki (Kielak, ma-
szynopis). Jak pisze Anna Krawczyk-Tyrpa: ,Krowa w $wiecie ludowych
wartosci zajmuje pozycje wyjatkowa. Jest zwierzeciem cenionym, szanowa-
nym, kochanym. [...| Krowa to podstawa bytu rodziny, rodzicielka cielat,
dawczyni mleka i cennego nawozu” (Krawczyk-Tyrpa 2001: 106-107). Wy-
jatkowe traktowanie zwierzecia przez mieszkanicow wsi odbija sie w jezyku —
o krowie moéwi sie w sposéb pieszczotliwy i serdeczny, w odniesieniu do niej
dominujag stowa, ktorych uzywa sie takze do méwienia o ludziach; do glosu
dochodzi mentalna i jezykowa antropomorfizacja krowy (tamze: 109-110).

w t6zku, porodu i okresu pologu oraz pracy nad rozprawa doktorska, dotyczaca jezykowo-
-kulturowych obrazéw zwierzat z najblizszego otoczenia czlowieka. Czes¢ dotyczaca krowy,
ktora poprzedzity kilkuletnie poszukiwania materialow dokumentacyjnych (dawnych
i wspolczesnych), napisana jest z perspektywy specjalisty; czesé poswiecona kobiecie —
7 pozycji ,S$wiezo upieczonej” matki.

2 Kobieta ciezarna bylta juz ,przedmiotem” zainteresowai jezykoznawcéw, folklorystow
i kulturoznawcow. Obraz ciazy i porodu w polszczyznie zreferowala D. Zdunkiewicz-Je-
dynak (2011); liczne gwarowe czasowniki i zwroty o znaczeniach ‘zaj$¢ w ciaze’ oraz
‘urodzi¢’ zaprezentowala A. Krawczyk-Tyrpa (2001); wartosciowaniu kobiety ciezarnej
w jezyku przyjrzaly sie A. Koztowicz i M. Krasowska (2005); kulturowe zakazy i nakazy
zwiazane z ciaza i pologiem opisali J. S. Bystron (1916) oraz S. Spittal (1938), funk-
cjonujace wspolczesnie dyrektywy — M. Tymochowicz i M. Wojcicka (2006), zwyczaje
narodzinowe omoéwita K. Kwasniewicz (1981). Swoistym kompendium wiedzy o matce
i dziecku w kulturze ludowej jest monografia H. Biegeleisena (dalej Bieg Mat); dwa arty-
kuly hastowe, tj. cigza i pordd, znalazly si¢ w stowniku kulturowym P. Kowalskiego (dalej
Kow Lek). Wiele przekazéow dotyczacych kobiety w czasie ciazy i porodu znalezé mozna na
tamach ,,Twoérczosci Ludowej” (zob. m.in. Adamowski 1999, 2001; Petera 1999; Ignaciuk
2003; Weremczuk 2009). Obszernym opracowaniem lingwistyczno-kulturowym, w kt6rym
znalazlo sie wiele zabiegéw i rytualéw, zwiazanych z zaplodnieniem, ciazg oraz wydaniem
na $wiat potomstwa (nie tylko krowy, ale takze innych samic zwierzat domowych), prak-
tyk prowokowania i odgadywania ptci majacych przyj$é na swiat zwierzat — jest jeden
z rozdzialéw monografia A. F. Zurawlowa (Zuravlov 1994); na uwage zastuguje takze
artykutl hastowy Otel (Ocielenie) autorstwa A. A. Plotnikovej, opublikowany w stowniku
Slavjanskie drevnosti. Etnolinguvisticeskij slovar’ (2004). Cielna krowa nie zainteresowal
sie jeszcze zaden z badaczy polskiej kultury ludowej.
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Ciezarna kobieta i cielna krowa w polszczyznie

Wedhug dawnego, zakorzenionego w polszczyZnie obrazu ciazy i porodu,
dziecko jest darem od Boga, ciaza zas$ — stanem duchowym, psychicznym,
na co wskazuja nieco przestarzalte konstrukcje w stanie btogostawionym,
w stanie taski, przy nadziei ‘o matce spodziewajacej sie dziecka’ (Zdunkiewicz-
-Jedynak 2011). Zdaniem etymologéw, cigza oznaczala poczatkowo ‘ciezar
w sensie psychicznym i fizycznym’, wtornie, od XVIII wieku — ‘brzemiennosé’
Bor SE 78, Diug WSEH 99-100. We wspoélczesnym jezyku polskim kobiete
spodziewajaca sie dziecka okreslamy mianem ciezarnej (‘ta, ktéra nosi
ciezar, ktorej jest ciezko’), rzadziej brzemiennej (‘ta, ktora nosi brzemie’).
,Pochodzenie i pierwotne znaczenie analizowanych wyrazéow” — pisze Dorota
Zdunkiewicz-Jedynak (2011: 189) — ,wymownie pokazuja, ze w polszczyZnie
podstawa konceptualizacji jest obraz, w ktérym oczekiwanie na dziecko
jest swego rodzaju fizycznym ciezarem, obciazeniem”. Do tej samej grupy
nalezaloby dotaczy¢ stownictwo z obiegu potocznego: ciezardwka ‘kobieta
ciezarna’, cigzarowiec ‘maz, partner kobiety oczekujacej dziecka’, zaciqgzyé
‘zajs¢ w ciaze’. Bogactwo wyrazen, nazywajacych kobiete ciezarna, pojawia
sie w gwarach (zob. Krawczyk-Tyrpa 2001: 151-160), jednak ze wzgledu na
brak analogii z krowa w tym zakresie, nie bede ich przytaczaé.

O oczekujacej cielecia krowie méwimy najczesciej cielna — ‘bedgca w cigzy,
chodzaca z cieleciem; ciezarna’ SJP Dor 1/975; por. gwarowe cielnica ‘krowa
cielna’ Sych SGKasz 1/124, cielniszcze ‘tozysko krowy’ Sych SGKasz 1/124, ciele-
ciniec, cieletnik ‘macica krow’ Kart SGP 1/228. W polszczyznie cigza krowy to
czas noszenia cielecia; konceptualizacja ta bliska jest jezykowemu obrazowi
ciazy kobiety; dodatkowo, o spodziewajacej sie cielecia krowie moéwi w ten
sam sposob: ciezarna Dwor Maz 195, SJP Dor 1/1004, brzemienna Lin SJP 1/294.

Analogie pojawiaja sie w nazewnictwie dotyczacym porodu — w tekstach
koled gospodarskich o rodzacej krowie mowi sie jak o kobiecie: krowejki
byczki porodzili Bart PANLub 1/227, krowka pare wotkow urodzita Bart Waz
51; czasownik ocieli¢ sie ‘wydaé na §wiat ciele, urodzié¢ ciele’ SJP Dor 5/615,
‘urodzi¢ mlode’ InSJP Bai 1/1088, ‘ptdéd wydawaé, ciele rodzié¢’ Lin SJP 1,294,
niesie ze sobg konceptualizacje porodu krowy jako wydania potomka na
$wiat, na podobnej zasadzie (otwarcia ciata matki i wydostania sie z niego
ciala dziecka) oparte sa gwarowe wyrazenia dotyczace kobiety: wypaprzyé sie,
wypatroszyé sie, wysypaé (Krawczyk-Tyrpa 2001: 164). Wiele z gwarowych
okreslenn oznaczajacych poréd nawiazuje do pozycji lezacej, ktéra przyj-
muje rodzaca, por. o kobiecie zlegngé/zalegnaé, wélezec, przinic do lezenia
(Krawczyk-Tyrpa 2001: 163-164) oraz o krowie ulegngé Kart STP 6/23, potozyc
K 5 Krak 237, ZWAK 1885/11.
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Urodzenie dziecka i powicie cielecia sa momentami granicznymi w zyciu
kobiety i krowy; granicznos¢ sygnalizuja nazwy. W polszczyZnie, zwtaszcza
ludowej, kobiete ‘w pierwszej ciazy’ Kart SGP 4/94, ‘pierwszy raz rodzaca’ SJP
Dor 6/335, ‘przy pierwszym pologu’ Karl SGP 4/94 nazywa sie pierwiastkg —
od pierwiastek ‘pierwszy w czym bedacy’ Lin SJP 4/691. Tego samego lek-
semu uzywa sie do mdéwienia o innych samicach ssakéw, m.in. o krowie ‘po
pierwszym cieleciu’ powsz., ‘pierwszy raz zacielonej’ Kart SGP 4/94.

W jezyku obecne sa takze pewne roznice: kobiete w pologu okreslamy
mianem potoznicy Lin SJP 4/884, SIP Dor 6/913, dawniej szescioniedziatki Lin
SJP 4/884, szeséniedzialki Kart SGP 5/298 od sze$éniedziele ‘potodg’ Kart SGP
5/298, poldg trwa bowiem sze$¢ tygodni — eksponujac w nazwach fakt, ze jest
ona nieczysta (az do wywodu). Nazwy ocielonej krowy — ocielonka powsz.,
rzadziej wycielonka Kart SGP 6/190, MAAE 1907/210 — niosa jedynie informacje
o powiciu przez krowe cielecia.

1. Zaplodnienie

W kulturze tradycyjnej dziecko uwazane jest za Boze btogostawienstwo,
za$ malzeristwa majace duzo dzieci poczytywane sa za szczeSliwe Bieg Mat 7.
Takze o krowie mawiano, ze przynosi szczeScie, gdyz darzy cieletami MAAE
1914/60. Ocielenie zwierzecia byto powodem do radosci dla jej wlascicieli,
w przystowiu: Jak sie krowa ocieli, bydzie wiesieli NKPP krowa 14. Gromadki
dzieci (W kazdym kaqtku po dziecigtku) oraz ocielenia krowy (Niech wam
sie krowka dobrze ocieli) zycza gospodarzom kolednicy w powinszowaniach
noworocznych Bart PANLub 1/121.

Tak jak jalowa krowa uwazana byta za nieprzydatna w gospodarstwie
(w modlitewce: ktora krowa jatowa, nie ma z niej pozytku Baz Tatr 146),
tak nieptodna kobieta stanowita przedmiot powszechnej pogardy Bieg Mat 8.
Przeciwdziatajac bezptodnosci, karmiono kobiete i krowe ostatnimi jajami
z dwoma zottkami Bieg Mat 10 — w jajku tkwi zarodek zycia, co uzasadnia
wykorzystywanie go w zapewniajacych ptodnosé rytuatach Kow Lek 174;
powszechna praktyka bylto uzywanie (poswieconych) zi6t — kobietom dawano
w tym celu odwar z barwinku Bieg Mat 12, stosowano takze bylice, marune,
kocig mietke, pasternak, pietruszke, pieciornik, pokrzywe, rozmaryn, szalwie
ZWAK 1895/163-164; aby jalowka zaczela sie biegac, tj. ‘objawia¢ poped
plciowy’, karmiono ja kwiatem biegarica ceglastego czerwonego Wista 1903/321,
rozchodnikiem z sola Wista 1903/321, prazonym jeczmieniem Bart Waz 267;
przed doprowadzeniem do byka, aby zwickszyé szanse na zapltodnienie —
chlebem ze swieconym zielem, maikiem, §lizem ZWAK 1881/117, przedruk: Wista
1903/321, blawatkami, ruta ZWAK 1885/39. Moc zaptadniajaca, na zasadzie
magii imitacyjnej, mialy wydzieliny potoznicy i latujgcej krowy: kobiete
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pojono krwia, zebrang podczas porodu Bieg Mat 13, zwierze — mlekiem od
krowy latujgcej sie w tym dniu Dwor Maz 195, a takze genitalia ptodnych
zwierzat: kobiete karmiono osuszonymi i startymi genitaliami zajaca Bieg
Mat 10, krowe — ususzonym i sproszkowanym byczym penisem MAAE 1896,225.
Czynno$é karmienia bezptodnej kobiety i krowy wynika ze specyficznej
konceptualizacji zaptodnienia, do ktérego moze dojs¢é w wyniku potkniecia
(zjedzenia, wypicia) czego$ Bieg Mat 15.

Plodnosé zapewni¢ miata kapiel lub polewanie woda — na terenie ziemi
dobrzynskiej po oczepinach sadzano panne mloda mtodemu na kolanach,
starszy druzba wylewal za troche wody pod stolek, na ktérym siedzieli Karw
Dobrz 167, co miato zapewni¢ malzeristwu potomstwo. Aby krowa zostala za-
plodniona, przed doprowadzeniem jej do byka kropiono trzykrotnie $wiecona
woda, ponawiajac czynno$é, gdy droga wiodlta przez wode ZWAK 1881/117.

Aby pobudzi¢ ptodnosé jatowej krowy, uderzano ja patykiem z ja-
bloni/gruszy K 34 Chet 169, MAAE 1896,/225 — drzew owocowych, ze wzgledu na
wydawane owoce posiadajacych symbolike ptodnosciowa; konceptualizujac
nieptodnosé¢ jako chorobe — uderzano zwierze trzykrotnie kijem osikowym
K 34 Chet 169, powszechnie stosowanym do ochrony bliskiej cztowiekowi prze-
strzeni przed choroba (Marczewska 2002: 185), trzykrotnie gryziono zwierze
(a w istocie chorobe, tj. nieptodnos$é) zebami na krzyzu K 34 Chet 169; na zasa-
dzie magii sympatycznej zacielenie miato spowodowaé uderzenie zwierzecia
przez kobiete ciezarng troczkami od spddnicy K 34 Chet 169 czy zawieszenie
na szyi zwierzecia strzepow, tj. ‘koricow przedziwa z osnowy’ (aby sie jej
zawigzato) Dwor Maz 195. Jak zanotowal Oskar Kolberg: ,Gdy krowa goni
sie, lecz cielat nie ma, to potrzeba ja przepedzié¢ przez otwarte drzwi lub
wrota podwojne, na ktoérych z wierzchu stoi dziewczyna z rozstawionymi
nogami, oparta jedng noga na kazdej potowie drzwi” K 34 Chet 169. W lecze-
niu nieptodnosci krowy siegano po sakramentalia/przedmioty poswiecone:
obwiazywano zwierze nitka z chrzcielnego ptétna K 34 Chet 169, pocierano po
krzyzu i zadzie $wieconym obrusem K 34 Chet 169, karmiono solg §w. Agaty
TL 1998/2-3/19, sola $wiecona w Wielka Sobote MAAE 1904/65, resztkami
$wieconki TL 1998/2-3/19, §wieconymi ziolami TL 1998/2-3/19, optatkiem TL
1998,/2-3/19.

Wiele praktyk, majacych doprowadzi¢ do zacielenia sie zwierzecia, byto
opartych o magie imitacyjna — sadzono, ze krowe do byka doprowadzié¢
powinna kobieta Kot Urok 93, przy czym nalezalo uwazaé, aby nie prowadzi¢
jej przez most, bo zostataby pustq, jak dziura pod mostem ZWAK 1885/39.
Kréw nie dopuszczano do byka po zachodzie storica ZWAK 1886/97, K 48
Ta-Rz 284, Wit Baj 152, Kot Urok 92, stanowiacego w gospodarstwie granice dla
wielu czynnosci, bo jeszcze raz by sie plochaly ZWAK 1886/97, gospodarze
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wydaliby szczescie z domu Wit Baj 152. Po doprowadzeniu krowy do byka,
aby zwieckszy¢ szanse zaptodnienia, nie dojono jej az nazajutrz MAAE 1910/66,
91, ZWAK 1890/205; oblewano wiadrem wody i pocierano grzbiet kijem, aby
odstojata Dwor Maz 195; przewracano dzieze do gory dnem, ktadziono na niej
tupiny ziemniakéw i karmiono zwierze ZWAK 1885/39. Warto wspomnieé, ze
dzieza jest w kulturze przedmiotem petnigcym wazne funkcje podczas wesela:
w czasie przygotowan do §lubu, przed wyprowadzeniem mtodych do kosciota
czy podczas oczepin sadzano na niej panne mloda, ktéra obrzed weselny
przygotowywat po spetnienia swojej roli ptodnosciowe;.

Ludzie od zawsze prébowali ,,prowokowaé” pte¢ majacych sie narodzié
dzieci czy zwierzat. W zwiazku z tym, ze dziecko ptci meskiej byto bardziej
pozadane?, lud znatl liczne praktyki, majace ,,poméc” urodzié sie chlopcu
zob. Bieg Mat. W gospodarstwie bardziej pozadane byto ciele ptci zZeriskiej,
poniewaz sprzyjato powiekszeniu inwentarza Bart PANLub 1/105. Aby krowa
powila cieliczke, nalezalo w dniu gonienia do byka nie doi¢ jej K 48 Ta-Rz 53,
napoi¢ odwarem z rzezuchy i smietanki, wymieszanym w przeslicy K 7 Krak
91, w ogonie zwierzecia zawiazaé kilka wlosow w jedna kiS¢ Kot Urok 93.

Powszechnie sadzono, ze jesli w Wigilie jako pierwsza przyjdzie do domu
kobieta, bedzie to zapowiedzia corki, przyjscie mezczyzny miato zapowia-
da¢ syna Bieg Mat 17. Analogicznie do tych wierzeni, przyjscie kobiety jako
pierwszej mialo sprawié, ze krowa powije cieliczke, przyjscie mezczyzny
zapowiadalo narodziny byczka MAAE 1914/215, Kot Urok 115, K 42 Maz 390, Dwor
Maz 32, LSE 1961/88, LSE 1974/58, Bart PANLub 1/105; w wariancie wierzenia
z okolicy Ropczyc, jezeli w Wigilie pierwsza kichnie kobieta, krowa bedzie
miata cieliczke ZWAK 1886/87, jezeli mezczyzna — byczka ZWAK 1886/87. Ma-
wiano tez, ze gdy prowadzac krowe do wolu spotka sie najpierw kobiete, to
urodzi sie¢ jaléwka, spotkanie z mezczyzng — zapowiadato byczka Udz Wet 2.

Pleé¢ dzieciecia i cielecia probowano odgadnaé z wygladu kobiety ciezarnej
i cielnej krowy. Dobrze, zdrowo wygladajaca kobieta, o okragtym brzuchu,
czujaca ruchy po prawej jego stronie miala powié chlopca, wygladajaca
niezdrowo, ze sptaszczonym brzuchem, czujaca ruchy po stronie lewej —
dziewczynke Bieg Mat 27-28, podob. Spittal 1938: 104%. Krowa lezaca po zacieleniu
na prawym boku Bieg Lecz 156, majaca lewy bok wickszy ZWAK 1890/205 —

3 Jak pisze Biegeleisen, ,Pragnienie rodzicéw, by im sie rodzili synowie, pochodzi
z czas6w pierwotnych, kiedy to syn byl nie tylko pozadana silg robocza w gospodarstwie,
ale takze niezbednym wykonawca odwiecznego kultu zmartych. Ojciec bowiem mog}t
dopiero wtedy znalezé spokoj na tamtym $wiecie, gdy pozostawil syna, ktéry dusze jego
w grobie jadtem i napojem krzepil” Bieg Mat 19.

4 Uwazano, ze ,chlopcy powstaja z prawego boku, a dziewczeta z lewego” — zrédto
przesadu wiaze si¢ z nieznajomoscia anatomii, dawniej sadzono, ze macica kobiety i samic
zwierzat ma dwie potowy, prawsg i lewa Bieg Mat 29.
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bedzie miata byczka, lezaca na lewym boku Bieg Lecz 156, o prawym boku
wiekszym ZWAK 1890/205 — bedzie miala cieliczke.

2. Ciaza

Ciaza, bedaca stanem wyjatkowym, czynila uprzywilejowanymi kobiete
przy nadziei i cielng krowe, co podyktowane byto troska o noszone w tonie
potomstwo. Kobiete brzemienng otaczano szczegblng opieka w obawie, aby
najmniejsza nieraz rzecz lub zjawisko nie zaszkodzito ptodowi Bieg Mat 29;
odsuwano od ciezszych prac w gospodarstwie, spetniano zachcianki. Takze
z cielng krowa obchodzono si¢ bardzo ostroznie; uwazano, aby nie uderzy¢ jej
w nozdrza Dwor Maz 195; minimalizowano ryzyko poronienia, pocierajac
brzuch krowy wielkanocnym obrusem Dwor Maz 195, wbijajac w ogon szpilke
Dwor Maz 195, karmiac zwierze bozym drzewkiem z chlebem Dwor Maz 195;
gdy cielna krowa pobodta si¢ z bydtem, aby nie porzucita/nie pomiatata —
dawano jej przed wschodem storica w chlebie lub ziemniakach trzy drzazgi
ze Srodkowego stragarza domu, trzy z dziezki, trzy z wiosta chlebnego oraz
dwa i po6t listka barwinku ZWAK 1892/262, kawatek skorki z mtodego zajaca
z wlosem ZWAK 1881/124; krowie przed potowka (20 tygodni) dawano marchew
z sola, a tuz przed ocieleniem — cebule z sola lub mastem, aby miata dobre
mleko ZWAK 1881/117.

Przed ocieleniem zapuszczato/zasuszalo sie krowy [= zwierzecia nie
dojono| Bart Waz 268-269 — tlumaczono to tym, ze musi ona wykarmié¢ ssace
ja w srodku ciele (bo juz ten cielak w tonie matki potrzebowal zyé), dzieki
temu urodzi sie dorodne Bart Waz 268-269; sadzono, ze krowa dojona do
samego wycielenia mogtaby powi¢ mate, chude, niemrawe ciele Bart Waz
268-269.

Troska o krowe i jej potomstwo wiazala sie z wierzeniami, wedle kto-
rych czarownice mogtly sprawié, ze krowa porzuci, tj. ‘poroni’ K 7 Krak 126,
przedruk: Wista 1903/147, np. okadzajac zwierze sawing K 7 Krak 126, uzywana
powszechnie do spedzania ptodéw. Aby do tego nie dopuscié, pokryta krowe
przepedzano przez cep lub brzozowa miotte Dwor Maz 195, prog, na ktérym
lezy ktdédka zawinieta w obrus MAAE 1914/61, przedmioty o funkcjach apotro-
peicznych. Stowianie w analogicznej funkcji stawiali cep przy t6zku rodzacej
kobiety Slav Tol 5/486.

Wedle mieszancow wsi, zachowanie matki i jej otoczenia w czasie ciazy
nie pozostanie bez wpltywu na potomstwo. W konsekwencji, na kobiete przy
nadziei nalozono zakaz kontaktu z ostrymi przedmiotami — ze wzgledu na
dobro dziecka nie powinna gia¢, ciaé, siekaé¢ czy raba¢ (Kozlowicz, Krasowska
2005: 97). Do najpowszechniejszych zakazéw nakladanych na gospodarzy
wyodrebnié¢ mozna: zakaz ciecia nozem i rabania siekiera Bart Waz 296-297
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w czasie Swietych wieczorow, tj. od Bozego Narodzenia do Nowego Roku.
W mysleniu magicznym rabanie, przecinanie czegos w $wiecie realnym moze
mieé¢ namacalne skutki — urodzone przez kobiete dziecko urodzi sie z prze-
cietymi ustami czy znamieniem na ciele (Kozlowicz, Krasowska 2005: 97),
ztamanie zakazu spowoduje krzywde cielecia, ktére urodzi sie z przerznietym
gardtem czy obcieta noge Bart Waz 296-297, zgodnie z zasada, ze ,rzeczy, ktore
byty kiedy$ w stycznosci ze soba i nadal dziataja na siebie, na odlegltosé,
nawet wtedy, gdy fizyczna czynnos$é zostanie zniesiona” (Frazer 1962: 37).

Na podobnej zasadzie oparty byl zakaz szycia Bart Lub 34-35, TL 1992/1—
2/42, TL 1995/4/5, TL 1998/2-3/20, Bart Waz 296, przedzenia TL 1998,/2-3,20,
Bart Waz 296 w czasie Swietych wieczoréw (po zachodzie storica); ztamanie
zakazu — usankcjonowanego czasem swietym, czasem sacrum, bedgcym
w opozycji do czasu codziennego — przez mieszkancéw obejscia, w ktorym
znajduje sie cielna krowa moze sprawi¢, ze zwierze nie ocieli sie Bart Lub
34-35, TL 1995/4/5 — bo sie tam pozaszywa cos, co niepotrzebne TL 1995/4/5,
powije ni to byka, ni to krowe TL 1992/1-2/42, o§lepnie TL 1998/2-3/20, ciele
urodzi sie z zaszytym/zaprzqdnietym tytkiem Bart Waz 296. Zawiazywanie
jest bowiem gestem, ,ktéry blokuje wszelkie dziatania, w tym takze rozwoj
ptodu, a potem sam pordéd” Kow Lek 59. Tozsame zakazy (szycia, robienia na
drutach, przedzenia czy zawiazywania snopéw na polu) obwiazywaly kobiete
ciezarng Kow Lek 59.

Okres ciazy uwazany byt dawniej za czas szczegdlny — na ciezarng kobieta
i cielng krowe, a takze na stykajacych sie z nimi ludZmi naktadano wiele
zakazow 1 nakazow, czeSé z nich, opartych na magii Alkmeny, zwiazana byta
z otwieraniem i zamykaniem, rozwigzywaniem i zawiazywaniem czegos, co
miato ulatwi¢ badz utrudnié¢ przyszty poréd.

Brzemienna kobieta nie powinna przechodzié¢ przez ploty, sznury, tancu-
chy, pedy dyni lub ogorkow, aby nie miata ciezkiego porodu (Petera 1999: 22),
na tej samej zasadzie zabraniano krowie przechodzi¢ przez tyka, na ktérych
przywiazywane sg konie ZWAK 1881/117; aby nie wiazaly podczas porodu.
Przechodzenie przez wyzej wymienione przedmioty miato powodowaé okrece-
nie dziecka pepowina, wskutek czego mogloby sie udusi¢ (Petera 1999: 22).

Zachodzace w ciele i zyciu ciezarnej kobiety zmiany, jej symboliczna
nieczystosé, budzity niepokéj i wymuszaly symboliczng izolacje spoteczna —
zarébwno w czasie ciazy, jak i w okresie potogu (Bystron 1916). Skutkiem
stycznosci z brzemienng byta destrukcja: bedaca zagrozeniem dla urodzaju
i wegetacji roslin, nie powinna siaé, sadzié¢, rozpoczynaé¢ zniw; nie mogta
przygotowywaé ciasta i piec chleba, kisi¢ kapusty, doi¢ krow, czerpaé¢ wody
ze studni (bo wyschnie, zalegna sie w niej robaki), nie powinna pelni¢
zadnych funkcji obrzedowych podczas wesela czy chrzcin (Kwasniewicz
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1981: 104). Brak analogii z krowa w tym zakresie sklania do poszukiwan
zwiazkéw kobiety i krowy z diabtem. Kobiety posiadaja cechy demoniczne,
sg naznaczone ujemnym stygmatem Pal Zer 12, w polskim folklorze dobrze
poswiadczone sa wzajemne relacje kobiety i diabla (mawiano nawet: Jak
kobieta nosi, to diabet zte jej przynosi Kow Lek 59); relacji takich brakuje
przy krowie, ktora, jako jedno z nielicznych zwierzat gospodarskich, rzadko
byta wcieleniem diabelskiej sity®.

3. Por6d

Symboliczna izomorficznosé ciata kobiety i wnetrza domu nakazywata
otwieranie miejsc mediacyjnych: drzwi, okien, pieca, zamkéw, szaf, skrzyni, co
symbolicznie otwierato przejscie miedzy $wiatem $miertelnikow a zagwiatami
Kow Lek 473-474; analogicznie podczas porodu zwierzecia otwierano drzwi
obory Dwor Maz 195, symbolicznie otwierajgc ono krowy.

Tak jak kobiecie pomagata w porodzie starsza, doswiadczona babka (Kwa-
$niewicz 1981: 104), tak i cztowiek pomagal krowie w ocieleniu Bart Waz 268.
Aby utatwi¢ porod, poshugiwano sie uswieconymi przedmiotami: rodzaca
kobieta opasywano paskiem $w. Franciszka, stula, uzywana przez ksiedza
podczas mszy Bieg Mat 51, krowie przeciggano po grzbiecie wielkanocnym ob-
rusem Dwor Maz 195; pod krzyz rodzacej kobiety podktadano meskie spodnie
Bieg Mat 58-59, krowe — pocierano meskimi spodniami Dwor Maz 195; ostatnia
z praktyk, w przypadku kobiety, nawiazuje do pierwotnych zwyczajow prze-
noszenia cierpieni porodowych z potoznicy na jej meza, przypominajacych
nieco kuwade Bieg Mat 59, w przypadku krowy pod uwage mozna wziaé jeszcze
inng motywacje — ciezki por6d mogt byé konsekwencja uroku, uroki zas lud
odczynial, pocierajac sie bielizna, m.in. spodniami, zwykle wywréconymi na
lewa strone (Marczewska 2012: 229). Ulge cielacej sie krowie miato przyniesé
zjedzenie nowych latek, obrzedowych figurek z ciasta w ksztalcie zwierzat
i ptakéw, wypiekanych na Nowy Rok K 40 MazP 86.

W stowianskich wierzeniach miotta nie tylko skracata przedtuzajacy sie
pordd, ale takze ochraniata poloznice i nowo narodzone dziecko (Vinogra-
dova, Tolstaja 1993: 13, 19). Wedle polskich wierzen miotta, odwrocona
miotliskiem do géry, utrudnia krowie por6d ZWAK 1886,/97, ZWAK 1890,/205.
Motywacja zakazu stanie sie czytelniejsza, gdy przywotamy wierzenia z ob-
szaru potudniowej Stowianszczyzny — miotla, stawiana w drzwiach, rysowana

5 W polskiej kulturze ludowej krowa jest zwierzeciem boskim, to Bogu, ktéry powotuje
zwierze do zycia MAAE 1904/30, Zow Bib 68, przypisuje si¢ nad nim wladze. Wedle
wierzen, w krowe, golebia, osta i wolu debot sie nie obraco Lud 1899/365, cho¢ rownolegle
istnialo przekonanie, ze diabel przyjmuje postaé¢ czarnej krowy K 35 Przem 232, Sim
Wierz 255, Bart Waz 301.
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na drzwiach i oknach miotliskiem w goére miata chronié¢ przed zmora (Vi-
nogradova, Tolstaja 1993: 12); podobny (mediacyjny) byt status majacego
przyjs$¢ na swiat cielecia.

W szczegolnym czasie porodu®, sytuacji przekroczenia granicy orbis
exterior i orbis interior, podczas ktoérego z tamtego do tego Swiata przybywa
nowe Kow Lek 472, mozliwy jest takze ruch w przeciwnym kierunku, co naktada
na spotecznosé¢ obowiazek kontrolowania kontaktu z zaswiatami Kow Lek 472.
W kulturze tradycyjnej pokutowato przekonanie, ze w chwilach kontaktu
z sacrum nie nalezy uszczuplaé stanu posiadania Kow Lek 472.

W zwiazku z tym, w dniu przyjécia na $wiat istoty zywej — dziecka Lud
1924/62, cielecia powsz., w ciagu trzech dni po urodzeniu dziecka LSE 1963/134,
cielecia ZWAK 1881/118, K 19 Kiel 211, przez caly tydzien od ocielenia ZWAK
1881/118: nie pozyczano nic z domu ZWAK 1881/118, ZWAK 1886,/98, ZWAK
1887/29, ZWAK 1889/72, ZWAK 1890/205, MAAE 1907/152, MAAE 1910/66, 131, K 19
Kiel 211, K 17 Lub 79, K 15 Poz 125, K 48 Ta-Rz 285, Wit Baj 153, Bart Waz 270-271,
Tymochowicz, Wojcicka 2006: 38, nie pozyczano zwlaszcza ognia K 17 Lub 79,
podob. Lud 1924/62, nafty lub zapalek — z obawy, aby sie ciele nie zapiekato
Lud 1924/62-63, pieniedzy K 48 Ta-Rz 285, MAAE 1910/131; nie dawano jalmuzny
ZWAK 1881/118, ZWAK 1885/39, MAAE 1904/21, MAAE 1910/280, K 48 Ta-Rz 274;
nie sprzedawano nabialu Lud 1924/63. W przeciwnym razie dziecko zawsze
bedzie biedne (Tymochowicz, Wojcicka 2006: 38), odbierze sie mu szczescie
LSE 1963/134, Lud 1924/59, ciele bedzie gltodne K 51 Sa-Kr 68, krowa straci mleko
K 17 Lub 79, Lud 1924/63.

Ocielona krowa oraz nowo narodzone ciele byli w sposob szczegblny nara-
zeni na szkodliwe dzialanie czarownic, ktére mogtyby im zaszkodzié, z tego
tez powodu przestrzegano, aby nie tylko wydawaé niczego z domu, ale takze
nie wpuszczaé do stajni kogos obcego, kto mégltby zauroczy¢ nowo narodzone
zwierze K 48 Ta-Rz 274, MAAE 1910/280; pilnowaé studni, czarownica bowiem
starala sie o p6inocy nabra¢ wody ze studni w gospodarstwie, w ktérym
ocielila sie krowa, odbierajac w ten sposéb mleko ocielonce Kot Urok 88.

% Mawiano, ze jatéwke rodzi krowa we wlasciwym czasie tzn. po 285 dniach, byczka —
tydzien p6zniej Udz Wet 2. Za najlepszy czas na urodzenie dziecka/ocielenie sie uwazano
srodek tygodnia — dziecko urodzone w §rode i sobote (dni Matki Boskiej) mialo by¢ dobre,
postuszne i pracowite Kul Wiel 3/105, we wtorek i czwartek — bogate 1 szczesliwe Wisla
1905/156, urodzonemu w $rode dziecku nikt nie mogl zaszkodzi¢ ZWAK 1878 /127, Bieg
Mat 123, poniewaz zto nie ma wobec niego mocy K 15 Poz 103, Bieg Koleb 291, urodzona
w $rode krowa miala by¢ niepodatna na czary MAAE 1904/25. Za najgorszy dzien na
urodziny dziecka/cielecia uwazano poczatek lub koniec tygodnia — dziecko urodzone w nie-
dziele mialo by¢ leniwe (Petera 1999: 22), ocielona w poniedziatlek ZWAK 1886,/97, ZWAK
1890/205, piatek ZWAK 1890/205 krowa miala dawaé mato mleka. Aby krowa powita
ciele w dzien, nalezalo zaprowadzi¢ zwierze do buhaja w ciaggu dnia K 7 Krak 91, uwazajac
dzien, a zwlaszcza poranek, za najpomyslniejsza pore urodzin (Szadura 2012: 262).
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Konsekwencje nieprzestrzegania zakazow dotyczyly krowy-ocielonki:
bedzie dawata malo mleka MAAE 1904/21, czarownica zabierze jej mleko
ZWAK 1881/118, ZWAK 1887/29, K 19 Kiel 211, K 17 Lub 79, K 15 Poz 125, Kot Urok
88, krowa mogtaby zdechnaé¢/zmarnie¢ ZWAK 1890/205, ZWAK 1886/98, Lud
1924/63; nowo narodzonego cielecia: nie bedzie sie trzymalto krowy
ZWAK 1881/118, Bart Waz 270-271, nie bedzie ssa¢ krowy Bart Waz 271, nigdy sie
nie naje ZWAK 1885/39, bedzie obtazilto z siersci ZWAK 1885/39, nie bedzie sie
darzy¢é MAAE 1907/152, MAAE 1910/66, bedzie beczalo ZWAK 1889/72, mruczalo
tak, jok dziad, gdy mowi pacierze MAAE 1904/21, nie bedzie zyto dluzej nad
siedem lat ZWAK 1885/39; gospodarzy: sprowadzg nieszczescie na dom
ZWAK 1881/118, K 17 Lub 79, przestanie im si¢ wieS¢ K 48 Ta-Rz 285, MAAE
1910/131, wydadzq szczescie Wit Baj 153.

Szczegdlng troska otaczano pierwiastke, tj. krowe, ktora cieli sie po raz
pierwszy: zawiazywano jej na rogach koince z nici obcietych przy zatykaniu
krosien MAAE 1896/218; obsypywano makiem, Swieconym razem z paskq (cia-
stem wielkanocnym), wierzac, ze liczenie maku tak pochlonie czarownice,
ze nie odbierze ona krowie mleka Wista 1903/323-324; trzykrotnie obnoszono
dookota zwierzecia zapalong gromnice, a nastepnie zegnano jej grzbiet pto-
mieniem gromnicy, zapalajac przy tym troche siersci MAAE 1896,/218; takze
podczas pierwszego dojenia pierwiastki, zegnano jej wymie plomieniem
gromnicy i podpalano nieco siersci w pachwinie MAAE 1896,218.

Przeganiajac ocielona w domu krowe do stajni, pod prog ktadziono
siekacz, ktdédke i siekiere ZWAK 1885/38 — przedmioty zelazne, ktére, jak
wierzono, mialy szczegélnie ochrania¢ osoby znajdujace sie w momentach
przejscia — nie tylko krowy-ocielonki, ale takze potoznice, noworodki przed
chrztem, mlodych w trakcie §lubu, umierajacych SSiSL 1/4/367, pod prog
ktadziono takze funkcjonujacg jako apotropeion starg miotle ZWAK 1885/38.

4. Oczyszczenie

Po porodzie nalezalo zatroszczyé sie o tozysko, wydalone przez ko-
biete/krowe. Jako przedmiot pozostajacy w bliskim zwiazku z potoznica,
jej dzieckiem, a takze ocielong krowa i cieleciem — uchodzit za nieczysty,
znajdujacy sie w strefie Smierci, nalezato wiec obchodzi¢ sie z nim z niezwy-
kta ostroznoscia Kow Lek 476. Wydalone przez potoznice tozysko zakopywano
na terenie gospodarstwa — w ziemi, pod progiem Bieg Mat 62, aby potoznica
cieszyla sie zdrowiem Bieg Mat 62, zeby dziecko trzymalo sie domu Dwor WMaz
28, sznurem w gore, aby nie stracita ptodnosci Bieg Mat 627; podobnie krowie

" Powszechna praktyka wsrod Stowian byto wynoszenie tozyska (kobiety) na rozstajne
drogi lub w inne oddalone miejsca Kow Lek 476.
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tozysko — zakopywano w ziemi K 48 Ta-Rz 285, MAAE 1910/131, gnoju (Bart
Waz 269), w oborze Dwor Maz 196 — aby bydto sie wiodto Dwor Maz 196, skoro
bydto znajduje sie w obejsciu, takze tozysko powinno tu zostaé Slav Tol 3/589.
Lozysko zakopywano dawniej glteboko, aby nie dostato sie w niepowotane
rece, jego zabranie symbolicznie zabiera caly organizm, ktory je wydalit
Slav Tol 4/200. Wierzono, ze gdyby tozysko wykopaly i poszarpaly psy/koty,
nastepny porod kobiety przebiegalby z komplikacjami (Spittal 1938: 106),
nowo narodzone ciele mogloby chorowaé Bart Waz 269, gdyby zjadty je $winie —
octelonka moglaby uschnaé¢ K 48 Ta-Rz 285, MAAE 1910/131.

Zabiegi, wykonywane po porodzie, mialy wzmocnié¢ potoznice (Spittal
1938: 107) i krowe Kot Urok 112, TL 1991/2/39, zwierzeciu zapewni¢ zdrowie
MAAE 1914/77, TL 1991/2/39 oraz dobre, z6tte mleko MAAE 1907/115, K 45 Gor
502, TL 1991/2/39. Znajdujace sie w sferze granicznej, zaswiatowej kobieta
w potogu oraz krowa ocielonka narazone byly na agresje ze strony demondéw
Kow Lek 473, stad wiele z zabiegéw miato podwdjng motywacje, dodatkowo
zabezpieczaly zwierze przed czarami i urokami, zadawanymi przez czarownice
ZWAK 1879/31, ZWAK 1885/39, 17 Lub 155, K 5 Krak 300, Bart Lub 31.

Popularng praktyka byto pojenie potoznicy i octelonki odwarem z piotunu,
bozego drzewka K 15 Poz 128, K 7 Krak 128, por. takze Spittal 1938: 107, kréw takze —
odwarem z zi6t $wieconych w dniu/ w $wieto Matki Boskiej Zielnej powsz.,
najlepiej ,zagranicznych”, tj. zzetych w innej parafii MAAE 1910/52-53, Swieco-
nego dziewieciornika MAAE 1907/115, K 45 Gor 502, bylicy, maki i soli K 17 Lub
155, nagietka MAAE 1910/85, makuchu Dwor Maz 195, mocnostoju Kot Urok 112,
rzezuchy K 15 Poz 128, K 7 Krak 128, ZWAK 1887/54 bodziszka takowego K 15 Poz
131, K 7 Krak 131; czasem do odwaru z zi6t wktadano grzebien, siekacz, ktodke
i osetke ZWAK 1879/31; zwierze pojono tez pszenicznymi/pszennymi otrebami
Dwor Maz 195, TL 1991/2/39, kwasnica z otrebami zytnimi ZWAK 1881/118, K 45
Gor 503, utartym w makutrze siemieniem, czosnkiem i wianuszkami z Bozego
Narodzenia MAAE 1914/77. Krowy karmiono w tym czasie ciepta kapusta,
ziolami (dzwonkiem, bylica, wrotyczem), jajkiem, zytnia maka, sola, stonina
K 48 Ta-Rz 53, MAAE 1910/131, sianem z wigilijnego stotu Bart Lub 31.

Przed powrotem do wiejskiej wspolnoty zaréwno kobieta, jak i krowa,
rytualnie nieczyste®, stanowigce zagrozenie dla stykajacych sie z nimi ludzi
Kow Lek 473, musialy sie oczy$§ci¢. Dzialanie oczyszczajace miato okadzanie:
zwierzecia $wieconymi ziotami ZWAK 1881/118, ZWAK 1885/25, Kot Urok 91,
TL 1998/2-3/19, cisem Wista 1903/161, Bieg Lecz 30, Baz Tatr 163; kadzidlem,

8 Znow jedynie w przypadku kobiety mozemy moéwié o wynikajacych z jej nieczystosci
potogowych zakazach izolacyjnych, podobnych zakazom zwiazanym z ciaza, obowiazujacym
jednak ,w szerszym zakresie i pod silniejsza presja spoleczna i wierzeniowa’ (Kwasniewicz
1981: 105).
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$wieconym na Trzech Kroli MAAE 1898/176; mirg — szczegdlnie w nowy pigtek
[tj. pierwszy piatek po nowiu ksiezyca| Wista 1903/330; mieszkanie, w ktorym
przebywata potoznica Kow Lek 476; do chlewa, obory, w ktérych ocielita sie
krowa, zanoszono $wiecone ziele ZWAK 1885/39.

Ocielonej krowie wycierano krzyz stara miotla, zaliczana do utensyliow
magicznych, stuzaca rytualnemu oczyszczeniu Kow Lek 316, ktéra pozniej
wyrzucano na rozstajne drogi i przykrywano $winskim tajnem K 7 Krak 91,
ktadziono obok zwierzecia néz i grzebien — zeby byla czysta Etnl 1995 Bilg
155-156.

W przypadku kobiety, wszystkie ograniczenia izolacyjne, wynikajace
z nieczystosci potoznicy, znosil wywdd, wywodzgcy poltoznice ze stanu obrze-
dowego odosobnienia i na powrdt wtaczajacy do wiejskiej spotecznosci, ktory
polegal na udzieleniu kobiecie blogostawienstwa, por. wywdd ‘poblogostawie-
nie matki po urodzeniu dziecka, potaczone z uroczystym wprowadzeniem jej
do kogciota’ SJP Dor 10/329, pierwotnie posiadajacy charakter oczyszczajacy
Bieg Mat 109.

Oczyszczajace zabiegi rytualne dotyczace ocielonej krowy miaty przede
wszystkim wplynaé na jakosé jej mleka, oczysci¢ je, zabezpieczy¢ przed
czarownicami, zapewni¢ duze podoje. Aby zte duchy (mogace zaszkodzi¢
mlecznosci zwierzecia) nie podchodzity — kropiono krowe $wiecona woda Bart
Waz 182, czesta praktyka bylo obmywanie sutkéw zwierzecia swiecong woda
ZWAK 1879/31, kreslenie krowich rogéw swiecona kreda ZWAK 1885/39 lub
okrecanie lipowym tykiem, uzytym do wiazania peku zi6l na dzien/swieto
Matki Boskiej Zielnej ZWAK 1879/31 — w wymionach i rogach kréw, mialo,
wedle wierzen, gromadzié¢ sie ich mleko.

Kobiece i krowie mleko, zaraz po porodzie, nosi nazwe m.in. miodziwa
SJP Dor 4/765, siary SJP Dor 8/186. Zolte, ttuste mleko zawiera wszystkie
substancje, potrzebne do prawidtowego rozwoju nowo narodzonego dziecie-
cia/cielecia.

Kulturowe znaczenia miato mleko ocielonk:. Udojone jeszcze przed uro-
dzeniem cielecia, pozwalalo odgadnaé jego pteé¢ — gotowane, zawieralo ser
nazywany siara, jesli byla ona mieckka, krowa miala porodzié¢ jatoweczke,
jesli twarda — byczka Udz Wet 2. W zwigzku z tym, ze ciele nie bylo w stanie
wszystkiego wypié, uwazang za dzieciecy przysmak siare posytano — na znak
przyjazni — sgsiadom Kot Urok 91-92, robiono z niej kluski, tzw. haluszki Bart
Waz 269-270, gotowano i dawano kurom Bart Waz 269. Na Stowianszczyznie
pierwsze po ocieleniu krowie mleko spozywano podczas rytualnego positku,
na ktérym goszczono bliskich i sasiadéw Slav Tol 3/590 — echa praktyki po-
brzmiewaé¢ moga w powinszowaniach noworocznych: Niech wam ste krowka
kazda ocieli, poczestujecie swych przyjacieli serem i mastem od krowy zdro-
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wej Bart PANLub 1/215. Siara miala zastosowanie apotropeiczne — zmieszana
z kreda siedem razy Swiecong i wlana tuz po udojeniu w dziure, wywiercona
w krowim rogu, zapewniala krowie duzo mleka i chronita przed czarownica
Wista 1903/332.

Zakonczenie

W polszczyznie i polskiej kulturze ludowej zachodza analogie miedzy
cielng krows, a ciezarng kobieta — ciaza kobiety i krowy, a takze urodzenie
pierwszego dziecka, konceptualizowane sa podobnie; tozsame sg ich warto-
Sciowania, w konsekwencji, podobne praktyki przeciwdziatania bezptodnosci,
zwigzane z ciezarng kobieta i cielna krowsa zakazy i nakazy, zabiegi majace
ulatwié pordd czy pozniejsze oczyszczenie. Za analogiczne mozna uznaé prak-
tyki ,prowokowania” oraz ,zgadywania’ plci majacych sie narodzi¢ dzieci
czy zwierzat. Oczywiscie, cykl obrzedéw i zwyczajéow narodzinowych lu-
dzi, o wiele bardziej rozbudowany, nie ogranicza sie jedynie do elementéw
przywotanych w artykule; w przypadku krowy nie mozemy méwié choéby
o ludowych sposobach zapobiegania ciazy i spedzania plodu, o dyrektywach
wiazanych z pepowing i czepkiem czy statusie zmartej w potogu matki — co
nie podwaza zauwazonych wczesniej analogii, a wskazuje jedynie na wtor-
nos¢ praktyk dotyczacych krowy. Analogie nie zachodzg takze w przypadku
natozonych na kobiete ciagzowych i potogowych zakazow izolacyjnych, co
moze wynikaé¢ z kulturowych zwiazkow kobiety i diabla oraz z brakiem takiej
wiezi miedzy diabtem a krowa.

Przeniesienie zespotu praktyk zwigzanych z poszczegbdlnymi czesciami
okresu okotoporodowego kobiety na zwierze swiadczy, po pierwsze, o duzym
znaczeniu krowy dla dawnego mieszkanca wsi, po drugie — czyni kobiete
kulturowym ekwiwalentem krowy.

Konsekwencja ekwiwalencji kulturowej kobiety i krowy, przynajmniej
w tym zakresie, sa liczne analogie miedzy nowo narodzonym dzieckiem
i cieleciem.
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ANALOGIES BETWEEN A PREGNANT WOMAN AND A COW IN CALF

The article presents the analogies found in the Polish language and Polish folk
culture between a cow in calf and a pregnant woman. The data come from general
dialectal dictionaries of Polish, as well as cultural records excerpted from 19th- and
20th-c ethnographic sources. A number of analogies have thus been identified: similar
conceptualisations of pregnancy, parallel valuation of the pregnant females, analogical
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practices for dealing with infertility, cultural directives connected with a pregnant woman
and a cow in calf, or the procedures for assisting in childbirth and calving, and in the
cleaning after the delivery. There are also parallel ways of guessing or provoking the sex
of the child or the calf. The transfer of the practices connected with human pregnancy
and childbirth onto the cow reveals the importance of the latter for country dwellers in
earlier times, as well as establishing a cultural equivalence between a pregnant woman
and a cow in calf.

KEY woRDSs: ethnolinguistics; folk culture; cow; woman; pregnancy; childbirth;
puerperium



