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W tradycyjnej kulturze ludowej stoma jest traktowana inaczej niz w kultu-
rze miejskiej, ma pozycje bardziej znaczaca. W ogélnonarodowym imaginarium
jest znakiem bylejakosci, czego$ nietrwalego, niepewnego, malo wartosciowego,
podobnie jak plewy czy grochowiny. Stomiany Chochot z Wesela Stanistawa
Wyspianskiego (1900) jest symbolem polskiego narodowego marazmu i bezsil-
noéci. Jednak w polskiej kulturze ludowej, opartej na tradycyjnej gospodarce
rolnej i uprawie zboza, stloma jest ceniona jako surowiec stuzacy do ocieplania
pomieszczen, do wyrobu wielu uzytecznych przedmiotow (jak maty, wycie-
raczki, koszyki, pojemniki na ziarno, buty, ule, zabawki, ozdoby, tzw. pajgki,
kapelusze), a jej jezykowo-kulturowy obraz jest bogaty w konotacje pozytywne.
W obrzedach dorocznych i rodzinnych, w przepowiedniach i wrézbach, funkcje
stomy zachowuja zwiazek z mysleniem magicznym, jest ona traktowana jako
medium posredniczace miedzy tym, co bylo zywe, i tym, co jest martwe. Jest
laczona z plodnoscia, przyjmuje nawet symbolike erotyczna. Rekonstrukcja
ludowego stereotypu stomy opiera sie na zasadach budowy definicji kognitywnej,
standardowe motywy sa utozone wedlug faset i zdaja sprawe z zastosowan
stomy w rytualtach dorocznych i rodzinnych, takze w ludowym lecznictwie.

SLOWA KLUCZOWE: polska lingwokultura narodowa i ludowa;
jezykowo-kulturowy obraz stomy; definicja kognitywna; symbolika
plodnosciowa stomy

* Praca naukowa wspotinansowana w ramach programu Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego pod nazwa ,Narodowy Program Rozwoju Humanistyki” w latach 2015-2020.
Tytul projektu ,Swiat roslin w polszczyznie ludowej i potocznej (drzewa, zboza, kwiaty,
ziola, grzyby itp.). Stownik etnolingwistyczny”. Kierownik projektu: prof. dr hab. Jerzy
Bartminski.



112 Jerzy Bartminski, Agata Bielak

I. Czesé ogoblna:
Lingwokultura ludowa wobec ogélnonarodowej.
Metodologia rekonstrukcji stereotypu stomy

Stoma, ktorej stereotypowi po§wiecamy ten szkic, jest postrzegana i kon-
ceptualizowana w odmienny sposob w kulturze miejskiej (w jezyku literackim)
i w kulturze (i polszczyznie) ludowej. W jezyku ogdlnym i w polskim na-
rodowym imaginarium kulturowym stoma ma pozycje niska, jest znakiem
bylejakoéci, czegos nietrwatego, niepewnego, malto wartosciowego. Mowimy:
stomiany zapat ‘kréotkotrwaly zryw’, stomiany wdowiec ‘maz, ktoérego zona
wyjechala na pewien czas’, ktos idzie (stoi) jak na stomianych nogach ‘nie-
pewnie’. Powiedzenie, ze komus stoma z butéw wytazi, funkcjonuje w jezyku
inteligencji i ludzi z miasta jako wyraz lekcewazenia i pogardy dla nowo-
bogackich prostakoéw. Stomiany dach, strzecha ze stomy byly do niedawna
synonimem biedy i zacofania itp. Te negatywne cechy stomy odziedziczyt
(tez wzbogacil o nowe, bynajmniej nie lepsze) Chochot z Wesela Stanistawa
Wyspiariskiego (1900), stomiana kukta, ktora wprawia weselnikow (czeka-
jacych na przybycie Wernyhory i ruszenie do powstania) w senny trans
uniemozliwiajacy podjecie jakichkolwiek dziatari; chocholi taniec z finatowej
sceny dramatu jest symbolem polskiego narodowego marazmu i bezsilnosci.

Takie niskie warto$ciowanie stomy zna tez poniekad polszczyzna ludowa,
ktora z wlasciwa sobie dosadnodcig niektéore konotacje nawet wyostrza:
Coz mi p“o tobie, stomiany chlopie, kiedy cie nogom z tozka wyk*opie
Krzyz Kuj 1/264; stomiana wdowa to taka kobieta, ktora sie nie pilnuje,
wypuszczo sie TN Lazory 1990; stomiana panna ‘panna z dzieckiem’ Kul Wiel
3/116, stomiany kawaler taki, co miat z drugom panmom dziecko TN Lazory
1990, stomiany ojciec: Choé stomiany “ociec, kie je “ociec, to g*o sanuj MAAE
1898/161; stomiany ogien to taki, Ze bzyknie i juz go nie ma TN Kakolewnica
1990'. Kaszubszczyzna obfituje w tego typu frazeologie: Mieé¢ stomiané sérce
‘o cztowieku, na ktorym nie mozna polegaé’, stomiani ‘niepewny’ Sych SGKasz
5/83; miec stomiané rgce ‘byé stabym’ Sych SGKasz 4/302; nie béc wdrt ani
wiechca stomé Sych SGKasz 5/82; wzic stomq |wziaé stome| ‘zrobi¢ kiepski
interes’ Sych SGKasz 5/82.

W przystowiach ludowych stoma jest stawiana nizej od najbardziej war-
tosciowej czesci zboza — ziarna: Ziarno za ziarno, a stoma za darmo PSL

! Negatywna konotacja stomy ma odpowiedniki w Biblis, w ktorej stoma i plewy
okreslaja cos lub kogos malo wartosciowego. W Starym Testamencie zapisano, ze 7li sq
podobni do stomy na wietrze lub do plew pedzonych przez wicher Ksiega Hioba 21,18
(podobnie Ps 1,4; 35,5; 1z 17,13; 29,5; 41,15-16); w Nowym Testamencie stoma symbolizuje
odrzuconych i potepionych Mt 3,12; Lk 3,17.
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1989/3/181; w piesni zolierskiej nizej od owsa: Poki na mnie maj pan siadat,
to ja goty owies jadat. Teraz ni ma prosty stomy, nas ruznieso kruce wrony
Bart PANLub 3/406; nie moéwigc o zltocie: Praca z ochotq przerabia stome
w ztoto NKPP praca 51. W zartobliwej piesni weselnej, majacej liczne warianty,
wys$miewa sie niewielki posag zlozony z grochowin i stomy: Zaprzegaj, Ja-
sienku, te wrone konie, pojedziem po posag tej twojéj zonie. A cozZ tam za
posag tyj moji zony? Dwa snopy grochowin i trzeci stomy K 3 Kuj 309.
Jednak w polskiej kulturze ludowej, opartej na tradycyjnej gospodarce
rolnej i uprawie zboza, stoma, ogélnie biorac, ma pozycje znacznie wyzsza niz
w polszczyznie literackiej, jest ceniona jako podreczny material przydatny
w codziennym zyciu i jako surowiec stuzacy do wyrobu wielu uzytecznych
przedmiotéw (zob. nizej pkt 9). Obraz stomy w polszczyznie ludowej jest tez
wyposazony w bogatsze charakterystyki kulturowe, ktére maja swoje Zrédto
w mysleniu magicznym wigzacym w jeden cigg skojarzeniowy stome i zboze,
zyto i zycie, szczedcie i mitosé; jak powiedziata jedna z wiejskich rozmoéwcezyn:
No bo to zboze jest na stomie, prawda, zZyto, z zytniej przewaznie stomy byty
robione taricuchy, no i wiadomo, Ze to to jest zZycie, bo to jest chleb, no i on
przynosi szezescie, mitosé i szacunek (Smyk 2009: 166).
Te bogate konotacje stomy postaramy sie pokaza¢ w tym szkicu.
Rekonstrukcje ludowego jezykowego obrazu $wiata (doktadniej — jego
wybranego wycinka, jakim jest stoma) przeprowadzamy zgodnie z procedura
badawcza wypracowang na uzytek Stownika stereotypow i symboli ludowych
(SSiSL 1996-2012), a wiec poczynajac od zestawienia danych $cisle jezy-
kowych (podstawowe znaczenie leksykalne nazw odnosnego przedmiotu,
metaforyczne rozszerzenia znaczenia podstawowego, czyli derywaty seman-
tyczne; synonimy i antonimy, wyrazy pochodne, czyli derywaty stowotworcze,
frazemy rozumiane jako reprodukowane potaczenia wyrazowe, tj. kolokacje
i frazeologizmy); a w kolejnosci siegajac do tekstow oraz zapiséw utrwalo-
nych wierzen i praktyk jako danych ,przyjezykowych”. Jesli idzie o teksty,
preferujemy teksty kliszowane: zagadki, przystowia, zaméwienia magiczne,
piesni i bajki; z tekstéow niekliszowanych wydobywamy przede wszystkim
cechy presuponowane, a przynajmniej powtarzalne. Jednak referujac wyniki
analizy, przedstawimy je nie ,separacyjnie”, wedtug typéw danych (jak to
sie przyjeto na wzor stereotypu matki, zob. Bartmiriski 1998), lecz w wersji
Hholistycznej”; scalonej w dajace sie wydoby¢ z materiatu fasety, zgodnie z pro-
pozycjami i zaleceniami w rozprawie Niebrzegowskiej-Bartmiriskiej (2014).
O ile dane leksykalne i frazeologiczne pozwalaja opisa¢ stome ,bezkontek-
stowo” i daja tylko cze$ciowe wyobrazenie o tym, czym jest stoma w jezyku
i w kulturze ludowej, to dopiero siegniecie do pelniejszych kontekstéw,
w jakich stoma funkcjonuje w réznego typu wypowiedziach, do konstrukcji
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predykatowo-argumentowych, pozwala wzbogacié¢ obraz slomy o scenariu-
sze, w ktorych stoma jest partycypantem. Dopiero uwzglednienie takich
powtarzalnych, wzglednie stabilnych kontekstéw, dotyczacych wlasciwosci
stomy i jej zastosowan praktycznych i kulturowych, i ich zapisanie w kon-
wencji ,motywow”?, pozwala zbudowaé¢ wielowymiarowsa rekonstrukcje jej
jezykowo-kulturowego obrazu, jej stereotypu.

W pelnej wersji artykutu o stomie, ktéry ukaze sie w II tomie SSiSL
poswieconym roslinom (w zeszycie pierwszym Zboza) i jest trzykrotnie wiek-
szy, do eksplikacji jest dotgczona obszerna dokumentacja, ztozona z cytatow
z folkloru i pisanej poezji chtopskiej, a takze z opiséw etnograficznych i relacji
potocznych. W tym szkicu z osobnej dokumentacji rezygnujemy, a wybrane
fragmenty tekstow (niekiedy nawet bez metryczek zrodtowych) cytujemy
w tekscie gtownym.

Przedstawiony stereotyp slomy obejmuje poza nazwa i jej znaczeniem
nastepujace fasety: Rodzaje stomy. Kompleksy i kolekcje. Miejsce w polu lek-
sykalno-semantycznym: synonimy, opozycje, endonimy. Wyglad i wlasciwosci.
Tlosci i miary. Stoma jako miejsce zdarzen. Transformacje. Zastosowanie prak-
tyczne i stoma jako surowiec do wyrobu przedmiotéw. Stoma jako karma dla
zwierzat, a gtodowy pokarm dla ludzi. Zastosowania magiczno-obrzedowe —
w obrzedach dorocznych. Zastosowania magiczno-obrzedowe — w obrzedach
rodzinnych. Zastosowania magiczno-lecznicze — szczegblna moc stomy ze
strzechy. Stoma w praktykach magiczno-ochronnych. Stoma w praktykach
zapewniajacych powodzenie i dostatek. Stoma w przepowiedniach i wr6z-
bach dotyczacych zamazpdjscia, urodzaju, dlugosci zycia, przyjscia goscia.
Ekwiwalencje. Sensy symboliczne stomy.

II. Czes¢ eksplikacyjna

1. Nazwa i jej znaczenie. Wyraz stoma w znaczeniu ‘suche lodygi
zboza’, notowany w jezyku polskim od XV w., ma zasieg ogélnostowianski
(czes. sldma, ros. soldma, serb.-chorw. slama itd.), a dalej idac, odpowiedniki
w niem. Halm ‘Zdzblo’, tac. culmus ‘zdzbto, stoma’, grec. kalamos, st. ind.
calakas ‘zdzbto’. Etymologia stowa stoma mdéwi nam niewiele, bo nie prowadzi
do odkrycia cech przedmiotu innych niz zawarte w znaczeniu podstawowym.
W przystowiach stoma przyjmuje znaczenie uogélnione czegos marnego,
jalowego, biedy: Prozno stome midci¢ NKPP stoma 6; Lepiej stomianemu

2 Motyw rozumiemy w sensie zdefiniowanym przez Niebrzegowska-Bartmirisks 2007:
49-75.
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Jasiowi niz ztotej Kasi; Parobek, choé stomiany |[biedny| to sie ozZeni NKPP
stomiany 1.

2. Rodzaje stomy: stoma zytnia (dtuga, prosta, ceniona, bo z niej
robiono powrésta do wiazania snopkéw owsa i jeczmienia; wypychano nig
sienniki, poszywano dachy, wyrabiano maty i makatki, wyplatano kapelusze);
pszenna (nisko ceniona), jeczmienna (miekka, dla bydta lepsza jak liche
siano, uzywana do wyscielania kolysek), owsiana (miekka i stodka, dobra
dla stworzenia, tez do spania, do wypychania siennikow).

3. Kompleksy i kolekcje. Warto$ciowana pozytywnie wspotwystepuje
z ziarnem: Gdzie stoma tam 1 ziarno znajdziesz NKPP stoma 3; wartoscio-
wana negatywnie — z sieczka i plewami, fraz. stoma z sieczkq we tbie
i plewy NKPP glowa 145a. W przedmiewczej piesni weselnej snopek stomy
isnop grochowin to marny posag zony K 3 Kuj 309, a w przySpiewce Kasia
wije sobie wianuszek ze stomy i z btawatow, ktory chlopcy jej zabieraja
Bart PANLub 2/342.

4. Miejsce w polu leksykalno-semantycznym: synonimy, opo-
zycje, endonimy. Stoma witasciwie nie ma synonimoéw, bo podawane
niekiedy Zdzblo jest istocie synonimem stomki. Antonimy stomy (ziarno,
siano, pierzyna, ztoto) maja charakter kontekstowy: Stoma a ziarno sq sobie
réowne w urodzeniu, a przecie stoma dla ostow, ziarno dla krolow NKPP stoma
7; Stoma dla bydta, siano dla koni, tak powiadajg ksieza plebani NKPP stoma
7; w piesni sierocej: Moja mitd matuchno, jok sie spato miluchno, gdys mie
kryta w pierzynie, terdz muse na stomie K 19 Kiel 143; w przyst. Doma —
stoma, a u kogo ztoto NKPP dom 23; Piyrwy stomiany parobek sie “ozyni jaok
ztotd dziewka wyda Rak Podh 30.

Liczne sa endonimy? stomy, tj. wyrazy ,derywowane semantycznie”,
nazywajace rézne relacje metonimiczne: Zdzblo, klos, ziarno, plewy; po-
wrosto, chochot, snop, dziesigtek, mendel, kopa; sieczka, strzecha, mata,
stomianka itp.

5. Wyglad i wlasciwosci. Przymiotniki stomiany, stomiasty Dej Kiel
28/184, stomiaty Paj Koc 97, stomny Karl SJP 6/213 — poza znaczeniem czysto
relacyjnym ‘zrobiony ze stomy’ przyjmuja takze znaczenie jakosciowe: stom-
kowy ‘jasnozotty’, stomiany ‘przypominajacy kolorem stome’, i wartosciujace:
‘bylejaki’ (np. stomiany ojciec itp., jak powiedziano wyzej), ‘niepewny’ Sych
SGKasz 5/83.

Latwopalnosé stomy koduja fraz. cos pali sie (gore) jak stoma ‘blyska-
wicznie’; do ognia stomy przyktadaé ‘robié¢ co§ zbednego i niebezpiecznego’;
wiotkos¢ 1 miekkosé — fraz. ktos idzie, stoi jak na stomianych nogach ‘nogi
sie pod kims$ uginaja’.

3 Termin Cruse’a, uzywany przez Wierzbicka 1993: 260.
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6. IloSci i miary. Pojedyncze Zdzbto stomy to stominka, stomka; wy-
roznia sie: pek stomy, wiecheé, garsc; snopek i wigzke; sktadowisko stomy
tworzy stdg, sterte, brdg: Jak sie stoma czy siano ni mieSci w studole, to sie
zbijo taki brdg za stodoto, ton je z desek albo z pali i tam sie sktodo stome
Pelc SGLub 2/373-374. Zzeta stome dzisiaj zwykle zwija sie w zwoje, w bele.

7. Stoma jako miejsce zdarzen: (a) Na stomie cztowiek sie rodzi, na
stomie umiera — glosi przystowie NKPP czlowiek 145. W koledach eksponowany
jest motyw narodzenia Jezusa na stomie: Tam miedzy dwoma bydlgtkoma,
tam lezy stoma bartozeczkoma, tam porodzita Pana Jezusa Panna Maryja
Bart PANLub 1/160; Narodzito sie dziecigtko w mieScie Betlehem, a tam lezy
niewinigtko na twardéj stomie Rog Slask 211; Lezgc na stomie, tzy toczy, drogie
perty lejg oczy Miod Pas 113. Maly Jezus jest nakryty stoma, ktora stuzy mu
za posciel Bart PANLub 1/158-159. Na slomie ktadziono rodzgaca, aby uta-
twié¢ poréd Dwor WMaz 22-23, Udz Biec 132, a takze umierajacego, aby mu
utatwi¢ konanie. Na stomie stawiano trumne ze zmartym Sych SGKasz
4/112, TN Harasiuki 1990. Zob. pkt 12 (c).

(b) Stoma (podobnie siano) jest chetnie wybieranym miejscem spo-
tkania mitosnego, na stome wabi dziewczyna chtopca: W stodole na
dole, na krotki stomie, kiwata, wotata: podz, Jasiu, do mie Biel Kasz 2/170;
przezywa rozstanie z kochankiem: Mityz, mocny B%oze, ni ma Jasia doma,
“osierociata mi na p“oscieli stoma Sad Podh 134. W piesniach i przy$piewkach
zalotnych i milosnych to dziewczyny czesciej zachecaja chtopcow do gry
milosnej (dziewczyna ulatwia zblizenie, bo drzwiczki zapiera stomg K 12 Poz
184, Hens Wiedz 129, Rak Podh 93, Kas SGO 1/170) niz na odwrot, wytykaja tez
stronie meskiej niesprawnosé (stomiane galaty Rog Slask 47, stomiana szabla
K 4 Kuj 11). W konwencji metaforycznej pochwate ,mitosci na stomie” glosi
znana z wielu zapiséw piesn o jastrzebiu i kokoszce: Potozyt jg na stomie
i te skrzydta na stronie; i rozdmuchat jeji piorka, i zapu$cit swe pazurki K 22
Lecz 125, warianty w Bart PANLub 4/309.

(c) Na spanie na twardej (gotej) stomie w piesni skarzy sie sierota
K 19 Kiel 142-143 1 samotna panna: A jo nieboziuchna na goty stumie,
przewrdce sie z bocku na bok, nikoguj przy mnie Bart PANLub 4,/206; ale wedle
przystéow spanie na stomie jest rzecza zwyczajna: Dwdch sie zgodnych na
jednej stomie prze$pi NKPP zgoda 6b; Tak sie dobrze mozna wyspaé na stomie
jak na poscieli NKPP spa¢ 60; Doma le je doma, chocbé w tozku béta le gota
stoma Sych SGKasz 5/82.

8. Transformacje. W opowiesciach wierzeniowych w stomke zamienia
sie czarownica Kul Wiel 3/474-475 oraz zmora Kul MiW 429, Wista 1900/401,
LSE 1962/125, K 7 Krak 69, 75, Sim Wierz 262. Na Sl@sku zapisano wierzenie, ze
w snopek stomy zamieniaja sie ogniki Sim Wierz 253, a na Kaszubach — ze
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w plonacy stos stomy zamienia sie lataléca [= demon zbdz| Kuk Kasz 202%.
W bajce z ziemi tomzyriskiej potwor-duch okrutnego dziedzica przemienia
sie w psa, kota i stome, w koricu staje sie cztowiekiem, zostaje wybawiony
i idzie do nieba LL 1962/4-6/79.

9. Zastosowanie praktyczne i sloma jako surowiec do wyrobu
przedmiotow. Stoma poszywano dachy (stomiany dach to strzecha),
ocieplano, gacono drzwi doméw i pomieszczen gospodarczych; przy-
krywano kartofle i winorosle, by je uchronié¢ przed mrozem. Stomg okrecano
drzewa na zime, by je zabezpieczy¢ przed mrozem. Stome wktadano do
butéw lub owijano sobie nia nogi, aby zabezpieczy¢ sie przed zimnem. Stoma
byta wykorzystywana jako opat, zapalone wiechcie stomy stuzyty tez do
o$wietlania. Stoma dawniej stuzyta za postanie (zob. pkt 7), wypel-
niano nig sienniki, a takze poduszki, chomata; stome §cielono pod bydto,
konie, $winie.

Poniewaz jest elastyczna i wytrzymata, byta i jest uzywana (glownie
stoma zytnia) w plecionkarstwie, do przygotowania obrzedowych rekwizytow
i strojow obrzedowych oraz przedmiotéw dekoracyjnych. Ze stomy robiono
(i robi sie wciaz): maty, wycieraczki pod drzwi, koszyki, stomianki
‘pojemniki na ziarno’ i ‘ptytkie koszyczki, na ktoérych uktadalo sie bochenek
chleba przed pieczeniem’ Dej Kiel 28/184; na Kaszubach kosze z przykryciem,
stuzace do tapania dzikich pszczét, zwane plecénicami Kuk Kasz 128; buty
nazywane stomiakamsi; ule zwane koszkami Paj Koc 58, zabawki zwane
wiatraczkami Chet Zycie 88.

Stosowano stome w ludowym zdobnictwie. Jedna ze starszych form byty
pajaqki, ktore (jak sadzi Tadeusz Seweryn) dzieki obecnosci w nich stomy
potegowaly ptodnoéé i podtrzymywaly ciagltosé wegetacji, ale takze posiadaty
moc apotropeiczng Sew Podl 41-43.

Szczegbdlnego rodzaju wyrobem ze stomy byly kapelusze, nazywane
stomiokami SCiesz 265, w gwarach kaszubskich kdperami Sych SGKasz 2/133,
bo w opowiesciach wierzeniowych nadawano im funkcje sygnalizowania
przynaleznosci bohateréw do innego $wiata: topielca przedstawiano jako
chtopa w stomianym kapeluszu Wista 1898/57 (z okolic Przeworska); demon
polny zwany jaroszkiem mial ukazywaé sie jako maty chlopiec w stomianym
kapeluszu Sim Wierz 252; diabel mial mie¢ postaé¢ cztowieka w brazowej kurtce
i stomianym kapeluszu na gltowie Pet Dem 110.

4 Wiara w demony zbozowe jest znana z terenu Niemiec: demon zbozowy ma sie
przenosi¢ w snopku zle wymltéconym przez mlockarzy Wort Hoff 5/312. Wedlug nie-
mieckich wierzen od czarownic i demonéw mialy chroni¢ zdzbta stomy ulozone na krzyz
Wort Hoff 5/530. Psuciu mleka przez czarownice, np. w Oldenburgu, zapobiegano, ktadac
skrzyzowane zdzbla stomy pod naczynie z mlekiem, a pod naczyniem kre§lono kreda znak
krzyza Wort Hoff 5/334-335.
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W folklorze, w prze$miewnych i satyrycznych piesniach wymienia sie
rozne stomiane przedmioty jako przedmioty marnej jakosci: wySmie-
wany kawaler ma stomiang szable K 4 Kuj 11 1 stomiane galaty Rog Slask 47;
w przys$piewce chlopak jadacy do dziewczyny ma stomiane konie i worek
z pajeczyny Pol Rud 129; stomiane woty ma chlopek, ktéry na piecu orze K 71
San 57; ze stomianej fuzji strzela makiem Kusy Jan K 17 Lub 58; stomiang
zaporg dziewczyna niby to odgradza sie od chtopca Rak Podh 93; stomiany
wianek ma niecnotliwa dziewczyna Bart PANLub 2/342; w gadce stomiane ptoty
grodzi glupiec, sadzac, ze niedtugo umrze Nieb Przes 92; szczegdlnie czesto
pojawia sie ironicznie traktowany stomiany pas, ktérym np. w zartobliwej
przyspiewce opasuje sie¢ wysmiewany Lajbus Her Kal 112; wedle przystowia
Kto marnuge cas, temu stomiany pas Plesz Miedz 160.

10. Stoma jako karma dla zwierzat, a glodowy pokarm dla ludzi.
Wedtug przystowia Stoma dla bydta, siano dla koni NKPP stoma 7. Stome
cieto na sieczke na poslednia karme dla bydta. Ale w czasie gltodu zdarzalto sie
to tez ludziom: Ludziska zarli stome, z trocin piekli moskole |placki|, a pote
zbierali se leniejakie zielska: pokrziwy, trowy, topuchy, siekali to 1 warzyli
z tego warmuz. Ale to ino pochorowali sie z tego zarcio, przekopyrtowali sie
jak muchy Kas Podh 3/12.

11. Zastosowania magiczno-obrzedowe — w obrzedach dorocz-
nych. Stoma, choé¢ lekka i sucha, nosi jednak w sobie $lady minionego
zycia, jest stawiana miedzy tym, co byto zywe, a tym, co jest martwe, ma
wiec status pograniczny i jako takiej przypisuje sie jej zdolnos¢ wywierania
wplywu na przechodzenie z jednego stanu w drugi. Jest srodkiem posred-
niczacym, medium. W tradycyjnych obrzedach dorocznych i rodzinnych,
takze w przepowiedniach i wrozbach przypisuje sie jej funkcje magiczne®.
Wskazmy praktyki najwazniejsze.

(1) Przynoszenie stomy do domu na Wigilie. W wigilie Bozego
Narodzenia stoma obowigzkowo musiata byé w domu, bo to przeciez nie
bytyby [bez niej| swieta TN Pratkowce 1994. Rozscielano stome na podlodze,
zatykano za obrazy, méwiono przy tym: Stoma do chalupy, a bieda z chatupy
MAAE 1914/216. Izba zastana slomg miata przypominaé stajenke betlejemska
PSL 1990/3/58, zt6b, w ktérym lezato Dzieciatko Jezus PSL 1983/1-2/95. Po
wieczerzy wigilijnej ktadziono sie na stomie rozestanej na podtodze, aby by¢
zdrowym 1 silnym przez caly rok Wes Slask 209.

Do stomy wigilijnej przywiazywano szczegblne znaczenie. Wyno-
szono ja na pole, gdzie planowano zasadzi¢ kapuste, poniewaz wierzono, ze

5 Tak jest zar6wno w kulturze ludowej polskiej, jak stowianskiej — na terenie Biatorusi,
Ukrainy i Rosji, a takze w krajach poludniowostowiaiskich, zob. hasto soloma w Slav Tol
5/107-113 (autor: Olga Bietowa).
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dzieki temu gléwki kapusty urosng ogromne MAAE 1903/255. Bydtu i koniom
dawano do zjedzenia stome wigilijna, niekiedy z optatkiem Kot San 43, K 11
Poz 142, by je uchroni¢ od choroéb.

Podobne wtasciwosci jak stomie wigilijnej przypisywano takze stomie
z obrzedu Marzanny Wista 1904/532 (Gorny Slask); na Slasku, aby sie kur-
czeta udaty, gospodyni wkladata do gniazd stome wyrwana z obrzedowego
niedZwiedzia Posp Slask 298.

W Koszaliniskiem w wigilie Bozego Narodzenia obwiazywano sie nawza-
jem stoma na szczescie Kul Kosz 215. Rozpoczynajac zniwa, obwiazywano
stoma krzyze przydrozne, zeby Bog btogostawil pracy na roli K 9 Poz 162.

(2) Snop bozonarodzeniowy. We wschodnich regionach Polski (Lu-
belskie, potudniowe Mazowsze) praktykowano zwyczaj umieszczania w kacie
izby snopka stomy, ktéry nazywano krdlem: W dzienn Wigilii to ro-
bili take wigzanke ze stomy, to sie nazywato krol ¢ to w kqcie stojato, albo
dzie$ tam koto obraza czy na belku i to juz do Trzech Krolow w chatupie
stedziato, a w Trzy Krole sie wynosito do stodoty Pelc SGLub 1/153; snop
(snopy) nazywano tez trzema krélamsi, koledg (na Podlasiu), dziadem (w oko-
licach Zamoscia i Hrubieszowa), z rzadka kolednikiem i babg Petera 1986/22-23;
Czyzewski 2003, mapa 2, s.130.

(3) Obwiazywanie stoma drzew owocowych odbywalo sie
w wigilie Bozego Narodzenia (takze w noc sylwestrowa lub w §wieto Trzech
Kroli)®. Mowiono, ze drzewka dostajq qwidzdkq, zebé dobrze rodzété Sych
SGKasz 6/256, zeby nie pogryzly ich zajace, nie zniszczyly robaki, zeby
drzewa na mrozie nie popukaty Kas Podh 3/52. W Kaliskiem ten zabieg
postrzegano jako winszowanie Bozego Narodzenia drzewkom, kolede dla drzew.
Na Podgorzu i RzeszowszczyZnie obwiazywanie drzew owocowych stoma
ttumaczono jako zawigzanie diabta, zeby nie szkodzil ludziom Kot Urok 123.

Podczas obwigzywania gospodarz lekko uderzal w pieri drzewa obuchem
siekiery Kot Urok 120. W Sieradzkiem gospodarz, obwiazujac drzewo, gtosno
i wolno mowit: Rddz, jabtonko, rodz © z nami na jutrznie pdjdé. Na Warmii
i Mazurach moéwiono: Ja ci daje nowelatko, a ty mi daj owoc za to Szyf
MiW 34. W Delejowie podczas obwiazywania drzew owocowych wypowiadano
formute: Chrystus Pan narodzit si, aby i to drzewo rodzito rzesisto MAAE
1914/50. Niekiedy gospodarz prowadzil rytualny dialog z drzewem, grozit
drzewu, mowiac: Zetne cie!/, na co gospodyni odpowiadata: Nie Scinaj,
bo rodzi¢ bedzie! Gier Szczod 15, podob. Kul MiW 414, Kul Kosz 216, Drab Podl
107, Cisz Stawk 35-36, K 73 Krak 1/22, Posp Slask 58, Kot Urok 120, Udz Biec 185.

5 W kulturze ludowej niemieckiej owijanie drzew owocowych stoma (zwykle wigilijna)
praktykowano na Sylwestra, Nowy Rok, zapusty, Wielkanoc, Zielone Swiatki, $w. Jana,
Wszystkich Swietych Wort Hoff 6/1168.
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W Malborskiem obwigzywanie drzew odbywalo sie w zupelnym milczeniu,
a osoba wykonujaca te czynno$¢ musiata byé boso Lega Malb 126.

(4) Rozrzucanie stomy po ziemi ornej. Po zasianiu zboza na
Mazowszu i w Lubelskiem rzucano na kawatek zasianego zagonu dluga prosta
stome, zeby w przyszlym roku wyrosto duze zyto Dwor Maz 191; rzucano stome
w poprzek zagondw, zeby zboze sie stato tak jak ta stoma Plesz Miedz 93.

(5) Ozdoby i rekwizyty $wiateczne. Ze stomy i kolorowej bibutki
wykonywano ozdoby zwane pajgkamt i przystrajano nimi domy na wi-
gilie Bozego Narodzenia, przed Wielkanoca, na wigilie §w. Jana Chrzciciela.
Ze stomy i kawaltkéw oplatka robiono kulisty swiat, ktéry wieszano pod su-
fitem Kot Urok 117. Ze stomy wykonywano gwiazde, ktéra umieszczano nad
drzwiami wejéciowymi Udz Krak 34-35 oraz tanicuchy, ktéorymi przystrajano
choinke Karw Dobrz 180 i gaik Posp Slask 164.

(6) Postacie owijane stoma i kukly obrzedowe ze stomy:
niedzwiedz, drab, dziad, smieciarz, miesopust. Zwyczaj nazywany wodze-
niem niedZwiedzia, niedzwiedziami, misiami, berami, dziadams, murzynamsi
Cholewa 2016/194-195 — praktykowano glownie w ostatki, w Srode Popielcowa,
Poniedziatlek Wielkanocny. ,Kostium wykonywany jest bezposrednio na
mezcezyznie weielajacym sie w niedZzwiedzig role — owija sie go skreconymi
wczesniej powrdstami badz splecionymi warkoczami wykonanymi ze stomy,
ktore nastepnie zostaja potaczone sznurkiem. Stoma musi by¢ specjalnie
recznie skoszona, mechanicznie zebrana nie nadaje si¢ do tego celu” Cho-
lewa 2016,/197. Wierzono, ze tance z niedzwiedziem zapewnia gospodarstwu
dostatek Posp Slask 131-132.

Znaczenie rytualne miato uderzanie batem ze stomy. Na Mazow-
szu chlopak przebrany za niedZwiedzia bit dluga stomiana pytg wszystkie
dziewczeta, ktore w tym roku nie wyszty za maz K 24 Maz 121. Na Kuja-
wach w Wielki Czwartek chtopcy robili baty ze stomy, ktérymi wywijali
w domu odwiedzanej wdowy na znak, ze szybko wyjdzie ona za maz Or
L 1933/43. W Kieleckiem dziad i baba we Wstepna Srode smagali batami
ze stomy niezonatych parobkéw i niezamezne dziewczeta K 18 Kiel 47,
by naktoni¢ do wiekszej aktywnosci. W Olszy pod Krakowem chtopcy bili
niezamezne dziewczeta pasem stomianym, Spiewajac: Nie chciata$ za maqz iS¢,
musisz teraz przy klocu i$¢ K 73 Krak 1/67". Z kolei panne Zyjaca w nierzadzie
pietnowano — oprowadzano po koéciele w stomianej ,koronie” Byst Kul 140,
a wypedzajac ze wsi, naktadano jej na glowe wianek ze stomy Lud 1994/81%.

" Praktyka ta znana takze na Ukrainie, gdzie przy chodzeniu z kozg chtopcy uderzali
dziewczeta stomianymi batami Slav Tol 5/107-113.

8 W etnokulturze ukrainskiej — wedtug Zajw Ukr 562 — stoma miala znaczenie symbolu
mitosci pozamalzeniskiej: Cej noczi o piwnoczi sotoma horita, jak-em lubku cituwaw, az sja
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W nocy przed wigilia Bozego Narodzenia parobcy smagali $piacych sasiaddéw
batami ze stomy, aby nie mieli oni wyrzutéw, krost i wrzodéw ZWAK 1879/46.

Na potudniu Polski odpowiednikiem niedzwiedzia byt tez drab (postaé
kolednicza) Kot Las 122, ktory na gtowie mial czapke ze stomy Wiet SPog
166; takze koledniczy dziad, ktéry mial bat pleciony ze stomy ZWAK 1890/63.
Ze stomy robiono tez kukle dziada, ubierano go w stare meskie ubranie,
a chtopcy stawiali go w nocy z Bozego Narodzenia na §w. Szczepana, niekiedy
przed $wietem Trzech Kroli pod domem dziewczyn, ktore im sie podobaty Kot
San 86 lub — przeciwnie — ktérych nie lubili, zeby im dokuczy¢ i je o$mieszy¢
Kot San 86, 89, Kot Urok 123. Stome z dziada rozrzucano na polu, aby byt
urodzaj Kot Urok 123-124.

(7) Stomiane symbole zimy, Smierci i zta to Marzanna,
Smiercicha, Judasz. W ramach zwyczajow wiosennych robiono ze stomy,
a nastepnie niszczono, kukle zwana na Slasku Marzanng Posp Slask 157,
Moreng, Marzaniokiem Pod SGS 171, w Wielkopolsce Smiercig czy Smiercichg
Kul Wiel 3/50, na Podhalu Smierztkg, na Orawie Smierzteczkg Kas SGO 2/442,
na Kaszubach zimg Sych SGKasz 6/213. Na Slasku balwana ze stomy topiono
lub palono w niedziele srddpostng (biatq, Laetare) K 43 1 18°.

Kosciot katolicki zaadaptowal stary obrzed stowiariski witania wiosny,
polaczony z topieniem zimy-$mierci, i wlaczyt go do cyklu uroczystosci wiel-
kanocnych Kul Wiel 3/317. Zwyczajowi przydano dodatkowy wymiar moralny,

rozbolita; przed chata dziewczyny, ktora sie zle prowadzita, rozrzucano stome, niekiedy ona
sama nakladala sobie wianek ze stomy. Milostki pozamalzeniskie okreslano jako stomiany
ogieni. Z ta symbolika koresponduje znaczenie plotkarstwa. Wedltug Slav Tol 5/107-113
stoma shuzyla do pietnowania mtodych unikajacych matzenistwa, np. w Stowenii pod drzwi
panny gardzacej zalotnikami podrzucano worek ze stoma, bialorus. sotomiannyj zZenich to
‘stary kawaler’. Podobne praktyki znane byly w Niemczech, gdzie na zakonczenie zniw
praktykowano miedzy innymi pietnowanie starych panien, obwiazujac im ramiona stoma
i zapedzajac do stodoly, starego (kawalera) zawiazywano w snopek stomy i wywozono na
taczkach (w Saksonii) Wort Hoff 5/312.

 Obrzedowe kukty ze stomy robiono w innych krajach stowianskich w czasie obrzedéw
noworocznych (ukr. Matanka) i wiosennych (ros. Maslenica i Kostroma, wsch. i ptdn.
Stowianski Jaryto; zach. stow. Marzanna, Marena, Morena). Kukly takie zwykle palono
lub topiono, aby wspoméc sily zywotne przyrody Slav Tol 5/107-113. W Niemczech
w zapusty praktykowano pogrzeb Bachusa, ktérym mogta byé¢ kukla ze stomy, nazywana
Bruder Alex Wort Hoff 2/1262. We wschodnich Niemczech w czwarta niedziele postu
praktykowano wynoszenie kukly stomianej, ktéra pierwotnie palono, potem takze topiono,
np. w Lipsku, co rozumiano jako niszczenie $§mierci Wort Hoff 5/918. W Anglii kukly ze
stomy palono jako wyobrazenia czegos niedobrego; ale spotkanie mezczyzny w stomianym
kapeluszu uwazano za wrézbe pomys$lng, $piewano: Strawberry Man, bring me goodluck
[Stomiany czlowieku, przynie§ mi szczescie] 1 przerzucano kamyk przez lewe ramie De
Vries Dic 445. Wedlug angielskiego przystowia A man of straw is worth a women of gold
[Mezczyzna ze stomy wart jest kobiety ze zlota]. W wierszach Dylana Thomasa czlowiek
ze stomy (the man of straw) to czltowiek $miertelny De Vries Dic 445.
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w miejsce potepianej Marzanny wprowadzono zwyczaj topienia (wieszania)
Judasza jako symbolu nieprawosci i zdrady Kul Wiel 3/51. Stomiana kukte
nazywana Judaszem zrzucano w Wielka Srode lub w Wielki Czwartek z wiezy
koscielnej, a nastepnie wleczono, dopoki sie¢ nie rozsypata lub topiono w wo-
dzie Udz Krak 50-51, MAAE 1914/231, Lud 1906/311, Fran Kal 38, Or L 1936,70.
Na Slasku chtopcy chodzili po wsi z Judaszem — chtopcem okrytym snop-
kiem stomy i obwiazanym sznurem — w drugi dzien §wiat wielkanocnych Or
L 1929/160.

12. Zastosowania magiczno-obrzedowe (w obrzedach rodzin-
nych). Stoma byla stosowana w praktykach zwigzanych z porodem®
i émierciag!!, zgodnie z przystowiem, ze Na stomie cztowiek sie rodzi, na
stomie umiera.

(a) Aby ulatwi¢ poroéd, rodzaca ktadziono na stomie Dwor WMaz 22
23, Udz Biec 132. W przypadku ciezkiego porodu rodzaca ktadziono
na dlugiej stomie Udz Biec 132, akuszerka wyciagalta ze strzechy w trzech
miejscach po odrobinie stomy, zapalala ja i okadzata potoznice Lud 1896/335.
Do pierwszej kapieli nowo narodzonej dziewczynki wktadano dluga stome,
zeby dziewczynka miata dlugie wlosy Wit Baj 67. Aby dziecko nie pltakalo,
stome z kotyski wyrzucano w gniazdo do Swyr Dwor WMaz 51.

(b) Zwyczaj kladzenia umierajacego na stomie (majacy zasieg
europejski) najlepiej zachowal sie w Polsce potudniowo-wschodniej Kom PAE
5, mapa 15. Stoma kladziona pod umierajacego powinna by¢ réwna, dluga,
prosta, ,wolna od wezléw, ktore sa symbolem zwigzania duszy z cialem
i utrudniajg roztaczenie si¢” Lud 1902/52. Najlepiej nadaje si¢ stoma zytnia
Kom PAE 5/53. Na Podhalu niekiedy podktadano pod gtowe konajacemu stome
grochowa: Jak nie moze skonczyc, to dawali kiest z grochu grochowianke, to go
popuscito. Niekiedy, zeby utatwi¢ konanie, wktadano pod gltowe umierajacemu
snopek stomy z dachu, kiczke znajdujaca sie nad gléwnym oknem domu Bieg
Smier 144, Udz Med 255. Thumaczono, ze kladzie sie umierajgcego na stomie,
,aby odcierpiat kare za grzechy: stoma kluje zmartego, jakby igly, i wtedy
krzyk jego rozlega sie od jednego kranca $wiata do drugiego” PSL 1990/4,10.
Na stomie stawiano trumne ze zmartym Sych SGKasz 4/112. W przypadku
braku trumny zmartych grzebano owinietych stoma PSL 1957/1/22. Panowato

10 Zasieg ogolnostowiariski ma kojarzenie stomy bozonarodzeniowej i siana z narodzeniem
Jezusa w stajni Slav Tol 5/107-113.

' Ktadzenie umierajacego na stomie jest praktyka ogélnostowiansks Slav Tol 5/107-113.
Takze w Niemczech kladziono na stomie umierajacego, aby utatwi¢ konanie. Stoma, na
ktorej lezaly zwloki, miala mie¢ moc magiczna, musiala byé wyrzucona i zniszczona;
zwykle ja palono (m.in. z Mazur, zapis Toeppena), aby zmarty nie wrocil, a takze aby nie
zjadlo jej bydlo, bo moglaby mu zaszkodzi¢ Wort Hoff 5/1096.
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przekonanie, ze na takiej stomie pokutuje dusza Jaw Dabr 82, a pokuta ta
bedzie trwaé dopoty, dopoki ciato lezy w domu Jaw Dabr 96.

Nie wolno byto uzywaé stomy spod zmartego Jaw Dabr 96; nie dodawano
jej do obornika Sych SGKasz 5/83, zeby nie sprowadzi¢ nieurodzaju Wit Baj 195,
nie dawano krowom, zeby nie stracity uzebienia i nie zdechty LSE 1960,/162,
nie écielono pod bydto, zeby nie uschto K 10 Poz 77. Wierzono, ze stoma spod
zmarlego przynosi nieszczescie, dlatego ja najczesciej palono, wyrzucano
na gnoj, pod plot, na droge, na rozstajne drogi, wrzucano do przydroznego
rowu i przyciskano kamieniem, w Wielkopolsce zakopywano gleboko w ziemi,
poza granicami gospodarstwa lub wsi; takze wyrzucano pod krzyzem, zeby
zmarly nie pojawil sie we wsi. Wierzono, ze gdyby nie zniszczono stomy
spod zmartego, bydto nie darzyltoby sie, nie byloby urodzaju, na polu nie
rodzitoby sie przez siedem lat, bo zmarty wzigtby urodzaj. Nad Raba stome,
na ktorej lezal zmarty, przechowywano do czasu zasiewéw i rozrzucano ja
po polu obsianym pszenica, zeby ptaki nie czynity szkéd w zasiewach. Woz,
ktorym przewozono trumne, przewracano kotami do gory, zeby wytrzepaé
dusze, gdyby zaplatala sie w stome, aby nie zostata koto domu Kot Urok 175.

(c) Stoma w obrzedzie weselnym. Stome wiazano z ptodnoscia,
dlatego wyscielano nig mtodym droge!?, a podczas nocy weselnej paristwa
mlodych ktadziono na stomie Dwor WMaz 81; w Lubelskiem przygotowywano
im stomiane toze w stodole Wista 1892/853. Przed wyjazdem do kosciota panna
mloda wyrzucala stome z wozu, aby inne dziewczeta wyszlty za maz Wit Baj
165; ktora pierwsza ztapala te stome, ta miata wyj$é¢ za maz zaraz po pannie
mlodej K 27 Maz 233.

(d) Stoma w magii mitosnej. Aby osoba, ktora sie kocha, odwza-
jemnita uczucie, spalano na popiét pare stomek z wiechcia wtozonego
do butéw i dodawano ten popiét do napoju lub jedzenia dla tej osoby Nad
Kasz 57-58.

13. Zastosowania magiczno-lecznicze — szczegdlna moc stomy
ze strzechy. W lecznictwie ludowym uzywano stomy zytniej, jeczmiennej
i owsianej (czasem tylko kolanka z niej wyciete) do kapieli, picia i okadzania.
Szczegbdlng moc uzdrawiajaca miata mie¢ stoma wyjeta ze strzechy PSL
1990/4/35, zob. wyzej pkt 12 (a).

Osoby przeleknione okadzano stomg i mchem z dachu domu, w kto6-
rym mieszkala bezdzietna rodzina Pal Zer 52.

Na suchoty stosowano kapiele z naparzanej stomy, wyrwanej po kry-
jomu ze strzechy pokrywajacej dom zamieszkany przez malzenstwo wdowca
i wdowy Wista 1900/651. Dziecko chore na suchoty kapano trzy razy w wodzie,

12 Na kolede wyscietano stoma droge miedzy domami chtopca i dziewczyny, ktérzy
sympatyzowali z sobg (Biatorus) Slav Tol 5/107-113.
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do ktoérej wrzucano trzy stomki z dachu znad drzwi do sieni, trzy trzaski
z pnia drzewa oraz trzy stare glgbie z kapusty i to wszystko gotowano przez
trzy pacierze Wit Baj 75.

Na zawtanie okadzano chorego stoma z dziewieciu strzech, §mieciami
z dziewieciu 16zek 1 mchem z siedmiu studzien Bieg Koleb 336.

Konwulsje leczono w Jagodnem, podkladajac pod gtowe chorego
snopek stomy, zwany gtowaczem, ktéry razem z koszula chorego zakopywano
w widrzysku, aby choroba zagineta przez jej ukrycie w ziemi Bieg Lecz 33.

Na katar moczono nogi w wodzie, w ktérej wygotowano stome Pal
Zer 161.

Swinioki |~ wrzody| obktadano drobng stoma wzieta spod wieprzka
Pal Zer 161.

Kurzajki leczono, pocierajac je trzykrotnie wiechciem stomy umocowa-
nym na kiju, ktérego uzywano do wymiatania pieca Jastrz Lecz 154. By pozby¢
sie brodawek, trzeba bylo, gdy jechato dwoch chlopcéw na jednym koniu,
rzucié¢ za nimi wstecz stome z buta i zawota¢: Dwojaki, dwojaki! WeZcie ode
mmnie brodawki! Bieg Lecz 125.

Bezsenno$¢ dzieci leczono, wktadajac pod poduszke troche stomy
z wiechcia z butéw, wysuszonej w wigilie Bozego Narodzenia Pal Zer 160.

Zeby wlosy byly dlugie, myto je woda z zytnia stoma Udz Biec 361,
a z owsiang, zeby lepiej rosty Pal Zer 99.

14. Stoma w praktykach magiczno-ochronnych. Gdy zajac prze-
biegt droge, w celu odwroécenia nieszczescia kladziono dwa zdzbta
stomy lub trawy na krzyz Wit Baj 283.

Aby uchronié¢ dom od nieszcze$é w nadchodzgcym roku, w wigilie Bozego
Narodzenia rzucano stome na dach PSL 1990/3/58-59.

Aby naprawié zepsuta dzieze, gospodyni odwracala ja dnem do
gory i palita nad nia stome wyciagnieta z t6zka lub ze strzechy Dwor Maz 227.

Aby zabezpieczyé sie przed chorobami gardta i ptuc,
w dniu $w. Szczepana robiono wiechcie ze stomy, ktore wktadano do butéow
i trzymano je tam do Nowego Roku MAAE 1914/223.

Aby konie nie zdychaty, stomg z Marzanny wycierano zloby Wista
1904/532 (Gérny Slask).

W celu ochrony przed pchtami w dniu $w. Szczepana spalano
przynajmniej wieche¢ stomy z t6zka MAAE 1910/75, w Wielki Piatek przed
wschodem stoiica wynoszono stome z siennikéw na granice wsi Wista 1895/501.

Aby czarownica nie szkodzita bydtu, na Wielkanoc dawano
mu stome ze strzechy MAAE 1914/68. W celu ochrony przed czarownica
na drzwiach obory zawieszano snopek stomy Gol Lud 164, Wista 1903/333,
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a w wigilie §w. Wojciecha (23 IV) pod zt6b wktadano garsé stomy ze strzechy
Kot Urok 91.

W celu obrony przed ztymi mocami od wigilii Bozego Naro-
dzenia do Trzech Kroli lub od potowy do konica Wielkiego Postu w oknach
umieszczano krzyzyki ze stomy lub ciasta Drab Podl 67.

Uwazano, ze gdy spotka sie ksiedza, to nie bedzie szczescia, wiec
dla odwrdcenia ztego rzucano za nim szczypte stomy lub siana z wozu K 51
Sa-Kr 59, podob. K 17 Lub 83. Gdy mysliwi, jadac na polowanie, spotkali osobe
duchowna idaca pieszo lub jadaca w przeciwnym kierunku, rzucali za nig
zdzbto stomy, aby oddali¢ nieszczescie Lud 1901/282 (Bobreckie). W Zrédlach
XIX-wiecznych taka praktyka jest przypisywana Zydom, por. Lud 1896,256,
ZWAK 1890/196.

15. Stoma w praktykach zapewniajacych powodzenie i dostatek.
Do czaréw miata nadawaé sie zwlaszcza stoma zebrana na $wiezo zaoranym
polu Baz Tatr 149.

Dla zapewnienia urodzaju w Nowy Rok zatykano na roli krzyzyki
ze stomy wigilijnej K 73 Krak 1/56.

Zeby bochenki chleba byly wyrosniete, gospodynie wbijaty
w kazdy bochenek po trzy zdzbla stomy bez ktoséw i kolanek Bieg Koleb 146
(pow. radzynski).

Aby hodowla kréow sie wiodta, w wigilie Bozego Narodzenia
$cielono pod bydlo stome przyniesiong z trzech sasiednich gospodarstw Mal
Krz 67, dawano mu do jedzenia stome, ktéra od Wigilii do Nowego Roku byt
obwiazany sté! MAAE 1904/49 (Lodygowice).

Wywozac prosieta lub §winie na jarmark, wrzucano na woz garsé stomy
z podsciotki, zeby zostaly one dobrze sprzedane Mal Krz 68. W Wielko-
polsce do worka ze sprzedawana $winig dorzucano troche stomy, zeby mieé¢
szczescie w hodowli Kul Wiel 3/213. Zdarzalo sie, ze nabywca usitowal po
kryjomu wziaé¢ troche stomy spod prosiat, aby hodowla $win wiodta mu sie
tak dobrze jak sprzedajacemu Dwor Maz 202.

Aby kury znosity duzo jajek, w dniu §w. Szczepana Scielono
kurom stome wigilijna Or L 1935/150, a gospodyni karmita kury w kole ze
stomy wigilijnej Pek Bilg 238. Aby z wszystkich jaj wylegaty sie mtode,
w okolicach Jarostawia w gniazda kur i gesi wkladano stome wigilijnag MAAE
1914/228. Aby kurczeta sie udaty, w Przebieczanach pod kury podktadano
stome zza stragarza MAAE 1900/124, na Slasku slome wyrwang z niedzwiedzia
Posp Slask 298.

Aby mieé¢ pomys$lne polowanie w lesie, mezczyzni wyjmowali
z Yozka zdzbto stomy i wktadali je za pas, wypowiadajac nastepujaca formute:
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Abym uszedt wszelkiej biedy, gdy do lasu sobie ide, wezme sobie stomy Zdziebto,
bedzie mi sie szczescie wiedto Kot San 200.

16. Stoma w przepowiedniach i wrézbach dotyczacych zamaz-
poéjscia, urodzaju, dlugosci zycia, przyjscia goscia. Uzycie stomy
w przepowiedniach i wrozbach wiaze sie z przypisywanymi jej zdolno$ciami
posredniczenia w kontaktach z zaswiatami (Kowalski 2007: 559).

Na $w. Andrzeja (30 XI) i na Nowy Rok dziewczeta wyciggaly stome
z dachu i liczyty, czy liczba zdziebet jest parzysta, czy nieparzysta Karw Dobrz
206; liczba parzysta oznaczala zamazpdjscie Karw Dobrz 206, por. ZWAK
1887/190, wyjscie za maz za kawalera Posp Slask 15, za$ liczba nieparzy-
sta — wyjscie za maz za wdowca Posp Slask 15. Na Kaszubach podobnie
wrozono ze stomy wyciagnietej ze snopa wigilijnego Lor Kasz 77, w Jaworniku
z ziaren wyciaganych z ktoséw stomy lezacej na stole MAAE 1904/74. Jezeli
w wyciggnietych klosach panny znalazly pojedyncze ziarna, oznaczalo to, ze
wyjda za maz za gospodarza, natomiast jesli ziaren nie byto, przysazty
maz mial by¢ parobkiem Wista 1892/646 (Mazury). W dniu $w. Szczepana
dziewczeta, wynidsltszy z izby zuzyta stome, patrzyly, jaki ptak na niej
usiadzie; jezeli byt to wrébel, dziewczyna miata zosta¢ stara panna, jezeli
kawka — dziewczyna miata wyjéé¢ za maz za wdowca, jezeli sroka — mezem
dziewczyny mial byé dorodny chlopak Gier Szczod 24.

W Lodzkiem szukano w stomie ktosoéw i ziaren. Jakiego zboza najwiecej
kloséw lub ziaren wyciagnieto, takie mialo najlepiej obrodzié LSE
1961/87. Po wieczerzy wigilijnej za stragarz |= belke powalowa| rzucano garsé
stomy. Wrézbe te nazywano biciem kdp Lud 1908/133 (Radléw). Ile Zdziebet sie
utrzymalo, tyle kop zboza mial zebraé¢ gospodarz w przyszloroczne zniwa
Cisz Stawk 28, podob.: ZWAK 1890/40 (okolice Ropczyc), Udz Biec 155, Nieb Przes 223.
W Sylwestra gospodarze wrozyli ze stomy wyciagnietej ze snopa stojacego
w izbie w wigilie Bozego Narodzenia; z dtugosci stomy i wygladu ziaren
przepowiadano, jakie zniwa bedg w przysztym roku Szyf Miw 34.

7 kierunku dymu z palenia stomy, na ktorej lezal zmarty, wrézono, kto
umrze Kul Wiel 3/186-187. W wigilie Bozego Narodzenia wyciagano po
jednym zdzble z wiazki stomy lub dziada — kto wyciagnal najdtuzsze zdzbto,
temu przepowiadano najdtuzsze zycie Kot Urok 121.

Gdy znaleziono stome lezaca na podtodze Stel Pom 240 lub gdy dwie osoby
wypowiedzialy naraz to samo stowo lub zdanie Sim Wierz 287, przepowiadano
przyjscie goscia. Na Kaszubach stome lezaca na podtodze uwazano za
zapowiedZ odwiedzin kobiety Sych SGKasz 5/35.

17. Ekwiwalencje. Stoma funkcjonuje wymiennie z sianem: sypiano
na stomie lub sianie; snopek stomy lub siana zawieszano na drzwiach obory,
aby uchronié¢ nabial przed czarownicg i zniweczyé¢ jej czary Got Lud 164;
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iz grochowinami: stomag lub grochowinami owijano zapustnego niedz-
wiedzia'® K 9 Poz 123, Krzyz Kuj 1/45, Drab Podl 21; ze stomy lub grochowin
robiono kukle smierci, ktéra wozono po wsiach, a potem topiono albo pa-
lono K 7 Krak 176; podobnie K 43 S 18. Na stomie lub grochowinach ktadziono
umierajacego Bieg Smier 141. Jadac do §lubu, panna mtoda rzucala za siebie
stome lub grochowiny Dwor WMaz 77.

18. Sensy symboliczne stomy. Sensy symboliczne stomy sg zréznico-
wane w zaleznosci od kontekstu gatunkowego. Ogolnie w zgodzie w polszczy-
zng ogblng — lekka i tatwopalna stoma jest symbolem czegos nietrwatego,
niepewnego, co wyrazaja cytowane na wstepie fraz. stomiany ogien,
stomiany kawaler, stomiany wdowiec, stomiana wdowa itd.; czego$§ mato
wartosciowego: fraz. kto§ za cos I snopka pustej stomy by nie dat NKPP
da¢ 60 gtupi jak snop / pek stomy NKPP ghupi 62.

W ogoélnokulturowej przestrzeni miesci sie takze kojarzenie stomy
z bieda: stomiana strzecha, okna zatykane stoma itp. Fraz. mtdcenie stomy
oznacza bezowocna prace: prézno midci¢ stome NKPP mtocié 10, war.:
prozno siano midci; midci pustq sieczke; jako plewy mtdcili.

W senniku ludowym stoma jest uwazana za zapowiedZ czegos$ nie-
dobrego: zmartwienia, ktopotéw, choroby, $mierci, nieboszczyka, ktétni,
plotek, ognia, gosci, listu, baléw, kobiety. Dtuga stoma jest zapowiedzig
choroby, §mierci Nieb Pol 207-208.

W kulturze ludowej stoma ma rozwinieta symbolike wegetacyjno-
-ptodnosciowa, zob. pkt 11 (1-4) i erotyczna zob. pkt 7 (b).

We wspolczesnej poezji chlopskiej stomiana strzecha jest mitologizowana
i poddana nobilitacji jako symbol otaczanego cieptym uczuciem domu
rodzinnego, swojskiego krajobrazu, matej ojczyzny bedacej przed-
miotem wspomnien i znakiem mijajacego czasu:

Zegnaj moja chato i dachu stomiany, pobielane w storicu mojej chaty
Sciany. Zegnaj moja izbo, gdziesmy sie chowali, gdzie nas w kolebeczce matus
kotysali [M. Koztowa] PSL 1990/3/18.

13 | --] niedzwiedz grochowy, obrzedowa posta¢ wystepujaca czesto w Niemczech,

w Czechach, w Polsce i na Litwie, tez przewaznie w widowiskach zapustnych, ale réwniez
i przy innych okazjach. Nazwe swa bierze on od grochowin imitujacych futro zwierza,
ktérymi w catosci lub czesciowo owijano cztowieka odgrywajacego te role. Byé moze
substytutem tym postugiwano sie nie tyle z braku lepszego przebrania, jakim byt juz kazdy
obrécony wlosem na wierzch kozuch, ale ze wzgledu na stosowany nieraz obrzed «palenia
niedzwiedzia», czy to z koricem karnawalu, czy czasem w noc noworoczng. Grochowiny
istotnie podpalano, a zaraz potem gaszono je woda. Takze i ten «niedzwiedz», prowadzony
na linie lub na ltancuchu przez «niedzwiednika», chodzit od domu do domu, tanczyt
i zbieral datki. Miejsce grochowin zajmowaly nierzadko powrosta stomiane” (Kiersnowski
1990/391-392).
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Dzieci Zamojszczyzny, wstarncie — do waszych chat stomianych i Scie-
zZyn zagubionych wsrdd ztotych pszenic, do tgk zielonych, do tych bordw
szumigcych [W. Sitkowski] Ad Ziote 225.

Mienisz sie, droga ziemio lubelska, / Pod niebem sinym, / Jak klejnot
ztoty. .. / Twe szare drewniano-stomiane wioski / Pod baldachimem wisien
i brzoz biatych / Majq wiecej piekna i dostojnosci / Od / Katedralnych,
ztotych ottarzy [J. Pocek] Szcz Ant 631.

Ta chata wiejska stomq kryta, / co dzis pochyla strzeche swq / ona mi
mtodosé mq przypomina / ja w niej zrodzitam sie [C. Jedliniska] Niew Prow 90.
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K 73 Krak 1 — T. 73/1 Krakowskie, suplement do toméw 5-8, Poznan 2005.

Kart SJP — Kartowicz Jan, Kryniski Adam, Niedzwiedzki Wtladystaw, Stownik jezyka
polskiego, t. 1-8, Warszawa, 1952-1953, wyd. fotooffsetowe z lat 1900-1927.

Karw Dobrz — Karwicka Teresa, Kultura ludowa Ziemi Dobrzyriskiej, Warszawa 1979.

Kas SGO — Kas Jozef, Stownik gwary orawskiej, t. 1-2, Krakéw 2011.

Kas Podh — Kas Jozef, llustrowany leksykon gwary i kultury podhalariskiej, Bukowina
Tatrzanska-Nowy Sacz, t. 1-2 2015, t. 3 2016.

Kom PAE — Komentarze do Polskiego Atlasu Etnograficznego, t. 5 Zwyczaje, obrzedy
1 wierzenia pogrzebowe, red. Zygmunt Kltodnicki, Wroctaw 1999.

Kot Las — Kotula Franciszek, Folklor stowny osobliwy Lasowiakéw, Rzeszowiakdw i Pod-
gorzan, Lublin 1969.

Kot San — Kotula Franciszek, Z Sandomierskiej Puszczy. (Gawedy kulturalno-obyczajowe),
Krakow 1962.
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Kot Urok — Kotula Franciszek, Przeciw urokom. Wierzenia i obrzedy u Podgorzan, Rze-
szowiakdéw, Lasowiakéw, Warszawa 1989.

Krzyz Kuj — Krzyzaniak Barbara, Pawlak Aleksander, Lisakowski Jarostaw, Polska piesn
i muzyka ludowa. Zrédta i materiaty, t. 1, Kujawy, cz. 1 Teksty, Krakow 1974.

Kuk Kasz — Kukier Ryszard, Kaszubi bytowscy. Zarys monografii etnograficznej, Gdynia
1968.

Kul Kosz — Stare i nowe w kulturze wsi koszaliriskiej, red. Jozef Burszta, Poznan 1964.

Kul MiW — Kultura ludowa Mazuréw i Warmiakow, red. Jozef Burszta, Wroctaw 1976.

Kul Wiel — Kultura ludowa Wielkopolski, red. Jozef Burszta, Poznan, t. 1 1960, t. 2 1964,
t. 3 1967.

LL — ,Literatura Ludowa”, Wydawnictwo Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego, 1957—.

Lor Kasz — Lorentz Fryderyk, Fischer Adam, Lehr-Sptawinski Tadeusz, Kaszubi. Kultura
ludowa 1 jezyk, Torun 1934.

Lud - ,Lud. Organ Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego”, Lwéw—Wroclaw, 1895—.

Lega Malb — Lega Wladystaw, Ziemia Malborska. Kultura ludowa, Torun 1933.

L.SE — ,Lodzkie Studia Etnograficzne”, Wydawnictwo Polskiego Towarzystwa Ludoznaw-
czego, od 1959

MAAE — ,Materialy Antropologiczno-Archeologiczne i Etnograficzne wydawane staraniem
Komisji Antropologicznej Akademii Umiejetnosci w Krakowie”, t. I-XIV,
1896-1919.

Mal Krz — Malicki Leszek, Sujka Antoni, Dawne zwyczaje w gospodarce rolniczej oko-
lic Krzczonowa, [w:] ,Rocznik Muzeum Wsi Lubelskiej”, Lublin 1981, t. 4,
s. 55—71.

Miod Pas — Pastoratki i koledy z melodyjami, czyli piosnki wesote ludu w czasie Swigt
Bozego Narodzenia po domach Spiewane, zebral Michal Marcin Mioduszewski,
Krakow 1843.

Nad Kasz — Nadmorski [Jozef Legowski|, Kaszuby ¢ Kociewie. Jezyk, zwyczage, przesqdy,
podania, zagadki i piesni ludowe w potnocnej czesSci Prus Zachodnich, Poznan
1892.

Nieb Pol — Niebrzegowska Stanislawa, Polski sennik ludowy, Lublin 1996.

Nieb Przes — Niebrzegowska Stanistawa, Przestrach od przestrachu. Rosliny w ludowych
przekazach ustnych, Lublin 2000.

Niew Prow — Niewiadomski Donat, ProwadZ nas w jasno$é. Antologia ludowej liryki
religijnej, Lublin 1994.

NKPP — Nowa ksiega przystow i wyrazen przystowiowych polskich, w oparciu o dzieto
Samuela Adalberga opracowat Zespo6t Redakcyjny pod kierunkiem Juliana
Krzyzanowskiego, Warszawa, t. 1 1969, t. 2 1970, t. 3 1972, t. 4 1978.

Or L —,Orli Lot”. Organ kot krajoznawczych mtodziezy Polskiego Towarzystwa Krajo-
znawczego, R. [- XXIV, 1920-1950.

Paj Koc — Pajakowska-Kensik Maria, Maty stownik kociewski, wyd. 2 rozszerz. i uzup.,
Teczew 2001.

Pal Zer — Paluch Adam, ,Zerwij ziele z dziewieciu miedz. ..” Ziotolecznictwo ludowe
w Polsce w XIX i poczgtku XX wieku, Wroctaw 1989.

Pelc SGLub — Pelcowa Halina, Stownik gwar Lubelszczyzny, t. 1. Rolnictwo — Narzedzia
rolnicze. Prace polowe. Zbior i obrobka zbdz, Lublin 2012; t. II. Rolnictwo —
Transport wiejski. Rosliny okopowe i paszowe. Gleby i rodzaje pdl. Uprawa
Inu i konopi. Zbior siana, Lublin 2014.

Pel Dem — Petka Leonard, Polska demonologia ludowa, Warszawa 1987.

Pek Bilg — Pekalski Michal, Materiaty do magii, przesqdow i wrézb w Bitgorajskim, ,Studia
i Materialy Lubelskie. Etnografia 27, 1967, s. 233-240.
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Plesz Miedz — Pleszczyniski Adolf, Bojarzy miedzyrzeccy. Studium etnograficzne, Warszawa
1892.

Pod SGS — Podgorscy Adam i Barbara, Stownik gwar slgskich, Katowice 2008.

Pol Rud — Polaczek Stanistaw, Wies Rudawa. Lud, jego zwyczaje, obyczaje, obrzedy,
piosnki, powiastki © zagadki, Warszawa 1892.

Posp Slask — Pospiech Jerzy, Zwyczaje i obrzedy doroczne na Slgsku, Opole 1987.
PSL — ,Polska Sztuka Ludowa”’, od 1947—.

Rak Podh — Rak Maciej, Materialy do etnografii Podhala, Krakow 2016.

Rog Slask — Roger Juliusz, Piesni ludu polskiego w Gérnym Szlgsku, Opole 1976.
Sad Podh — Piesni Podhala. Antologia, red. Jan Sadownik, Krakow 1971.

SCiesz — Stownik gwarowy Slgska Cieszynskiego, pod red. Jadwigi Wronicz, Wista-Ustron
1995.

Sew Podl — Seweryn Tadeusz, Podtazniki, Krakow 1932.

Sim Wierz — simonides Dorota, Wierzenia i zachowania przesadne, [w:] Folklor Gdérnego
Slgska, red. Dorota Simonides, Katowice 1989, s. 225-301.

Slav Tol — Slavjanskie drevnosti. Etnolinguisticeskij slovar’, red. Nlikita] I. Tolstoj, Moskva,
t. 1 (A-G) 1995, t. 2 (D-K) 1999, t. 3 (K-P) 2004, t. 4 (P-S) 2009, t. 5
(S—-Ja) 2012.

Stel Pom — Stelmachowska Bozena, Rok obrzedowy na Pomorzu, Torun 1933.

Sych SGKasz — Sychta Bernard, Stownik gwar kaszubskich na tle kultury ludowej, t. 1-7,
Wroctaw 1967-1976.

Szcz Ant — Szczawiej Jan, Antologia wspdtczesnej poezji ludowej, wyd. 2 popr. i uzup.,
Warszawa 1972.

Szyf MiW — Szyfer Anna, Zwyczaje, obrzedy i wierzenia Mazuréw i Warmiakow, wyd. 2
poszerzone, Olsztyn 1975.

TN — zob. Materialy terenowe (Po skrocie TN podano miejscowosé i rok nagrania).

Udz Biec — Udziela Seweryn (red.), Ziemia biecka. Lud polski w powiatach gorlickim
1 grzybowskim, Nowy Sacz 1994.

Udz Krak — Udziela Seweryn, Krakowiacy, Krakow 1924.

Udz Med — Udziela Marian, Medycyna i przesqdy lecznicze ludu polskiego. Przyczynek do
etnografii polskiej, Krakow 1891.

Wes Slask — Wesotowska Henryka, Tradycyjne elementy obrzedowosci swieta Goddw, [w:]
Wies dolnoslgska, red. Adolf Nasz, Wroctaw 1970, s. 197-232.

Wiet SPog — Wietrzyk Aleksander, Stownik gwary Pogérzan, Gorlice 2011.

Wista — ,Wista. Miesiecznik geograficzno-etnograficzny”, t. 1-21, 1887-1916.

Wit Baj — Witko$ Stanistaw, Bajdy ¢« Moderéwka, Poznan 1977.

Wort Hoff — Handworterbuch des deutschen Aberglaubens, herausgegeben unter besonderer
Mitwirkung von E. Hoffmann-Krayer und Mitarbeit zahlreicher Fachgenossen
von Hanns Béachtold-Stéubli, Berlin und Leipzig, bd. 1 1927, bd. 2 1929-1930,
bd. 3 1930-1931, bd. 4 1931-1932, bd. 5 1932-1933, bd. 6 1934-1935, bd. 7
1935-1936, bd. 8 1936-1937, bd. 9 1938-1941, bd. 10 1942.

ZWAK - ,Zbior Wiadomosci do Antropologii Krajowej wydawany staraniem Komisji
Antropologicznej Akademii Umiejetnosci”, t. I-XVIII, 1877-1895.

Zajw Ukr — Zajvoronok Vitalij, Znaki ukrajins’koji etnokul’turi. Slownik—dovidnik, Kijiv
2006.
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Materialy terenowe

Tasmoteka nagran tekstéw gwarowych zebranych w Pracowni ,,Archiwum Etnolingwi-
styczne” (TN). W spisie po nazwie miejscowosci podano rok nagrania.

TN Harasiuki 1990, gm. Harasiuki

TN Kakolewnica 1990, gm. Kakolewnica

TN Lazory 1990, gm. Harasiuki

TN Pratkowce 1994, gm. Krasiczyn.

LINGUO-CULTURAL VIEW OF STRAW IN POLISH LINGUACULTURE.
AN ETHNOLINGUISTIC APPROACH

The conceptualisation of straw in urban culture (and the literary variety of Polish)
and that in folk culture (and the folk variety of the language) are different. In the former,
straw has a low position and symbolises what is mediocre, impermanent, or of little value,
like chaff or pea shells. In contrast, in Polish folk culture, based on traditional farming
and cultivation of grains, straw enjoys a much higher status: it is valued as a material
in insulation and production of valuable items, such as mats, baskets, containers for
grain, shoes, beehives, toys, or decorations. Its linguo-cultural image is rich in positive
associations. In customs and auguries straw is treated as a magical medium mediating
between that which is alive and that which is dead. It is linked with fertility and has
erotic symbolism. The folk stereotype of straw proposed here is based on the tenets of
the cognitive definition.

KEY worDs: Polish national and folk linguaculture; linguo-cultural view of straw;
cognitive definition; magical medium; symbolism of straw



