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Abstract: In this article, | present the results of my sociological research related to the attitudes of
high school and university students towards institutional religion and the Church in Poland. The re-
search was also focused on the role of the Church in religiosity and morality of the people. The stu-
dies were conducted in the years 2008 - 2011 among high school students in Kalisz (456) and stu-
dents of the College of Communications and Management in Poznan (426). The method of
research involved the use of an audit questionnaire, as well as the technique of “free interview”
among 58 selected respondents (divided into two groups of 29 members). On the basis of the re-
search results | present the perceptions and evaluations of the institutional Church by high school
and university students, locating them within the paradigm of “acceptance to contestation.” The
important aspects is the contestation of respondents towards the institutional Church - its religious
and moral doctrines and certain actions of secular nature — observed in respondents’ opposition,
resistance and rebellious attitudes.

The article touches upon the following problems: the essence of the Church from the perspective
of the respondents; fear of the Church and its related rites; trust and distrust of the respondents to
the Church and its structures; social and political activity of the Church; the influence of the Church
on the secular spheres of life and social development of a nation; authority of the Church in the so-
ciety and the state; religious awareness of high school students. With this analysis, the following hy-
potheses are being verified: the relationships between demographic characteristics of respondents
to their perception of the Church; the relationship between beliefs and practices of respondents to
their perception of the Church; the relationship of faith and religious practices of the respondents
to the levels of their awareness of the Church.

Keywords: religion, religiosity, religious practices, the Institutional Church, institutional awareness
of the Church, ideas, evaluations, high school students, university students.

anusz Marianski twierdzi, ze
J [...] Socjolog poznaje wartosci religijne i koScielne jako fakty spoteczne, a wiec jako to, co konkretne
zbiorowosci i ich czlonkowie uznajg za wazne, a nie to, co jest wazne <samo w sobie> (przedmiot
zainteresowania nauk normatywnych). Zmierza on do zdiagnozowania prawidlowosci dotyczacych
przebiegu proceséw tworzenia si¢ warto$ci religijno-koscielnych; warunkéw ich spotecznej akcepta-
¢ji i upowszechniania, a takze zmian zachodzacych w systemach wartosci, ich zasiegu, form ich spo-
tecznego przejawiania sie. (Marianski, 2005, s. 7)
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Socjolog religii powinien zna¢ autocharakterystyke KoSciota, z ktdérej wylania sie jego dualistycz-
na natura — z jednej strony, przejawia sie ona w rzeczywistosci (sferze) duchowej, a z drugiej
strony, uwidacznia sie w rzeczywistosci (sferze) spotecznej, empirycznej. Te zlozonosé natury
Kosciota trafnie ujmuje Edmund Wnuk-Lipinski, piszac, ze jest on ,uniwersalnym, ponadnarodo-
wym depozytariuszem wiary i dla wierzacych stanowi droge zbawienia, ale jednocze$nie jest
lokalna, hierarchiczng instytucja zanurzong w zyciu doczesnym okre$lonego spoteczenstwa i
funkcjonujaca zgodnie z pewnymi socjologicznymi prawidtami, dotyczacymi wszystkich instytucji
sformalizowanych” (Wnuk-Lipinski, 2003, s. 232). W ocenie Janusza Marianskiego ,,[...] Socjo-
log ujmuje Kosciot jako przedmiot badania empirycznego o tyle, o ile wyraza sie on w okreslo-
nych formach i ksztattach spotecznych. Tylko taki Koscioét jest dostepny analizom socjologicznym,
czyli jego widzialny ksztatt” (Marianski, 2005, s. 8). Georg Weigel zaznacza, ze Ko$ciét ma swdj
niezbedny wymiar instytucjonalny, jednak jest on przede wszystkim wspélnotg ludzi wierzacych
w Boga, wspdlnotg religijng o charakterze aktualnym, o wielu wzajemnych zwigzkach, jak réw-
niez o profilu eschatologicznym, powigzang z przodkami, ktérzy juz odeszli od nich do Boga jako
swego ostatecznego przeznaczenia (Weigel, 2001/2003, s. 53-54). Peter Beyer zaznacza, ze obec-
nie instytucje ko$cielne, w tym rzymskokatolickie, podlegaja procesom deinstytucjonalizacji i
zmianie spotecznej, to za$ nalezy do zainteresowan i skali badan socjologa religii (Beyer, 2003, s.
430-432). Janusz Marianski uwaza, ze

z socjologicznego punktu widzenia wazne jest to, co ludzie mysla o roli Kosciota w zyciu spotecz-
nym, jak oceniaja udzial KoSciota w budowaniu i rozwijaniu spoteczenstwa obywatelskiego i demo-
kratycznego, jaka role przypisuja zasadom religijno-moralnym w zyciu gospodarczym i politycznym,
czy deklaruja zaufanie do KoSciota i uznajg jego wplyw na zycie publiczne za wlasciwy, w jakim za-
kresie wladze panstwowe powinny kierowaé sie zasadami spotecznej nauki Kosciota”. (Marianski,
2005, s. 10-11)

Arno Anzenbacher uwaza, iz w badaniach socjologicznych istotny jest problem kompeten-
cji Kosciota w sprawach spotecznych i politycznych, a takze wazna jest skala funkcji spotecznych,
jakie sa przyznawane KoSciotowi w zyciu publicznym ludzi (Anzenbacher, 1995, s. 280-293). Z
kolei Alfred Dubach twierdzi, Zze na postrzeganie i rzetelng ocene pozycji i roli Kosciota w zyciu
publicznym ludzi wptywaja dwa odrebne procesy spoteczno-kulturowe: sekularyzacja i indywi-
dualizacja religii oraz reprywatyzacja religii, czyli ponowny wzrost roli wartosci i norm religij-
nych w ich zyciu publicznym. Stad socjologowie religii, w jego ocenie, powinni interesowac sie
nie tyle rozmiarami sekularyzacji obecnych spoleczenstw, ile raczej renesansem roli i miejsca
Kosciota w zyciu publicznym. Koscidt wspotczesny nie izoluje sie ze srodowiska spotecznego, w
ktorym realizuje wlasne zadania podstawowe, lecz tacza go z nim liczne i glebokie powiazania i
interakcje (Dubach, 1999, s. 54-55).

Trafng diagnoze sytuacji Kosciota w dzisiejszej Polsce przedstawia Edmund Wnuk-Lipinski.
Zaznacza on, ze ,Kosciét, podobnie zresztg jak spoleczenstwo jako cato$é¢, ma niezbyt jasny, a w
kazdym razie zréznicowany i w sumie ambiwalentny stosunek do modernizacji naszego zycia”
(Wnuk-Lipinski, 2003, s. 240). Problem ten dostrzega tez Janusz Marianski i pisze, chociaz nieco
tagodniej, ze

Koscidt rzymskokatolicki w Polsce prébuje na nowo okresli¢ swoje stanowisko zaréwno wobec insty-

tucji zycia publicznego, jak i w odniesieniu do poszczegdlnych ludzi i grup spotecznych, czyli usituje

odnalez¢ swoje wlasciwe miejsce i role w zyciu spotecznym. W pietnascie lat po upadku komunizmu
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proces redefinicji miejsca i roli KoSciota w demokratycznym spoteczenstwie obywatelskim nie jest
jeszcze zakonczony, a moze nawet jest daleki od zakonczenia. (Marianski, 2005, s. 12)

W spoteczenstwie polskim, zdaniem Mirostawy Marody, zwiazek religijnosci z aktywno$cig
obywatelska jest stabo udokumentowany. Wptyw religii na postawy i dziatania katolikéw jest
widoczny w ich zaufaniu do instytucji panstwowych, w popieraniu egalitaryzmu jako zasady defi-
niujacej sprawiedliwe spoteczenstwo, w aprobacie zaangazowania religii i Kosciota w polityke, w
akceptacji opinii, ze ksieza nie powinni wplywaé¢ na wyborcze decyzje wiernych oraz ze Kosciét
nie powinien wptywaé na decyzje rzadzacych (Marody, 2002, s. 146-167). Joanna Kurczewska
uwaza, iz

(...) udzial instytucji religijnych, zwlaszcza zwigzanych z Kosciotem katolickim, w strukturach spote-

czenstwa jest uzasadniony historycznie i kulturowo — taczy sie Scisle z sitg tradycji narodowych, z ich

wiezig z wartoSciami religijnymi, z integrujacg rolg kultu religijnego i z wzorem Polaka-katolika jako
dobrego obywatela. Instytucje koScielne sa widoczne w lokalnych spotecznoSciach obywatelskich,
spetniajac role jawnych i uprzywilejowanych arbitréw i wspdtorganizatoréw lokalnej przestrzeni pu-

blicznej. (Kurczewska, 2001, s. 111-142)

Jednakze, jak trafnie zaznacza Tadeusz Szawiel:

Kosciét powinien postrzegaé swoja role nie tyle jako surowego krytyka ulomnosci demokracji, ile
jako instytucji przyczyniajacej sie do budowy podstaw demokracji, od ktdérych zalezy jej zywotnosé, a
ktérych ona nie jest w stanie wytworzy¢ — takich, jak zaufanie, norma wzajemnosci czy budowanie
wiezi wykraczajacych poza rodzine. (Szawiel, 1999, s. 127-128)

Kosciot rzymskokatolicki w Polsce ciaggle ma duze trudnoSci w odnalezieniu si¢ w nowej
rzeczywistoSci spotecznej, z dostosowaniem swoich wymagan religijnych i etycznych do mental-
nosci dzisiejszych ludzi religijnych. Edmund Wnuk-Lipinski wskazuje dwa wyjsciach z tej
trudnosci:

[...] Wedlug pierwszej, skrajnej postawy, reguly rzadzace zyciem publicznym, a takze dopuszczalna
w tym zakresie aksjologia, powinny by¢ w Scistej zgodnosci z nauczaniem Kosciota, gdyz wszystko,
co jest z tym nauczaniem niezgodne, zastluguje na potepienie lub przynajmniej sceptycyzm. Druga,
przeciwstawna postawa, wywodzi sie z catkiem odmiennego zatozenia. Nie tyle zycie spoteczne nale-
zy przystosowac¢ do nauczania KoSciota, ile przeciwnie — to nauczanie powinno by¢ przystosowanie
do zmieniajacych sie czaséw, w przeciwnym razie grozi mu anachronizm, a w konsekwencji odrzuce-
nie przez wspoélczesnych. Dlatego tez, w mysl tej postawy, nalezy zdemokratyzowacd Kosciét; skoro
Koscidt to takze ogdt wyznawcow, to powinni oni mie¢ wiecej do powiedzenia w sprawach KoSciota.
Przede wszystkim dotyczy to kwestii doktryny spotecznej i wyboru hierarchéw; ale — w skrajniej-
szych wydaniach tej postawy — takze kwestii kanonéw moralnych, a by¢é moze réwniez spraw prawa
kanonicznego. Obie te skrajne postawy uwazam za niestychanie szkodliwe dla Kosciota. (Wnuk-Li-
pinski, 2003, s. 239)

Zalozenia te, ujete syntetycznie w licznych koncepcjach socjologicznych, sktaniajg do posta-
wienia podstawowego pytania w dokonywanych tu analizach: jakie jest nastawienie do Ko$ciota
instytucjonalnego dzisiejszej mtodziezy polskiej, widoczne w jej wyobrazeniach, postawach i oce-
nach? Czy i jak wielki odsetek tej mtodziezy kontestuje Kosciot — jego doktryne i funkcjonowanie
w demokratycznym panstwie i obywatelskim spoteczenstwie? Jaki odsetek mtodziezy polskiej
akceptuje w pelni Koscidt i jego dziatania religijne i Swieckie, bez zastrzezen i wlasnych uwag czy
sugestii? Na te pytania odpowiem w niniejszym opracowaniu, wykorzystujac w tym celu wyniki
wiasnych badan socjologicznych o profilu iloSciowym i jako$ciowym. Badania te zrealizowatem w
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roku 2007 i 2011 w $rodowisku mtodziezy Srednich szkét licealnych w Kaliszu (456 oséb) oraz
mtlodziezy akademickiej w Poznaniu (426 osdb), studiujacej na czterech kierunkach: socjologia,
pedagogika, zarzadzanie, informatyka w Wyzszej Szkole Komunikacji i Zarzadzania. W obu $ro-
dowiskach respondenci zostali dobrani technikg losowo-celowg z list ewidencyjnych, z zachowa-
niem procedur statystycznych. Sondaz byt tu adekwatng metoda, ktéra umozliwita zrealizowanie
badan ilo$ciowych, a wspomozona zostata technikq ankiety audytoryjnej i kwestionariusza wielo-
problemowego, zawierajacego 76 pytan merytorycznych (26 otwartych i 50 zamknietych) oraz 6
pytan z zakresu cech spotecznych badanych oséb. Na etapie opracowania i opisu wynikéw tych
badan zastosowatem metody: statystyczna, analizy socjologicznej, poréwnawcza, korelacji rango-
wej zmiennych. Lacznie badaniami iloSciowymi w obu $rodowiskach mtodziezowych objeto 882
respondentow, w tym 508 kobiet i 374 mezczyzn, przestrzegajac zasady proporcjonalnosci
doboru. Ponadto, uwzgledniajac cel badan, przeprowadzono wywiad swobodny wsrdd 58 oséb —
po 29 oséb wedtug zmiennej pici — w obu srodowiskach respondentéw. Wypowiedzi responden-
téw z obu badan odgrywaja istotng role w ukazaniu nastawienia kazdego z nich do Kosciota
instytucjonalnego w sferze wyobrazen, ocen i postaw. Nalezy tu doda¢, ze opracowanie to jest
zaledwie fragmentem duzej monografii socjologicznej poSwieconej nastawieniu i ocenom mto-
dziezy polskiej do religii i KoSciota instytucjonalnego.

POSTAWY BADANEJ MLODZIEZY WOBEC KOSCIOLA INSTYTUCJONALNEGO

Janusz Marianski pisze, ze

[...] Wierni ksztaltuja swéj stosunek do Kosciota wedtug wiasnych decyzji, niekiedy upodoban i gu-
stow. Takze w dziedzinie religijnej nie zasady, lecz wybory staja sie zyciowa dewiza ponowoczesnego
cztowieka. Przynalezno$¢ do KoSciota we wspolczesnym Swiecie — z socjologicznego punktu widze-
nia — jest zmienna i opcjonalna. (Marianski, 2005, s. 240)

Takie nastawienie do Kosciola instytucjonalnego trafnie ukazuje takze Jarostaw WisSniewski,

zaznaczajac przy tym, ze
[...] Niektérzy zachowuja rytualy, ale nie decyduja sie na normy; innych interesuje nauka danej reli-
gii, ale przeszkadzaja im finansowe wymagania. Jednym odpowiada proboszcz czy nauczyciel religii
jako cztowiek, ale nie moga sie zgodzi¢ z nauczaniem Rzymu dotyczacym seksualnosci czy kaptan-
stwa kobiet. Przy catej zlozonosci struktury religijnej obywatele sa sktonni do uproszczen ze wzgledu
na uczuciowa, a mniej na racjonalng ptaszczyzne swojego stosunku do Kosciota. Czesto uczucia sg
skrajne i powoli dochodza do réwnowagi. Z tej mieszanki wykrystalizowuja sie pozytywne lub nega-
tywne postawy do KoSciota. (Wisniewski, 2002, s. 64-78)

Nalezy tu dodaé, ze mlode pokolenie katolikéw polskich jest szczegdlnie wyczulone na niedomo-
gi w funkcjonowaniu Kosciota i bardzo krytycznie ocenia niektére decyzje i dziatania duchowien-
stwa parafialnego, zwtaszcza obejmujace sfere moralnosci seksualnej i rodzinnej. W tej krytyce
mtodziez odrzuca aktualny model Kosciota instytucjonalnego i proponowany w jego doktrynie
typ moralnosci religijnie zorientowanej jako odbiegajacy od oczekiwan dzisiejszego pokolenia
mtodziezy (zob. Marianski, 2011).

Teoretyczne refleksje nad instytucjonalnym wymiarem Kosciota sktaniaja do postawienia
pytania, jakie jest nastawienie, czy tez jakie postawy wobec KoSciota zajmuja badani przeze mnie
licealisci i studenci? Jakie sa ich wyobrazenia dotyczace istoty KoSciota i jego zadan? Jak ci
respondenci oceniaja spoteczne zaangazowanie Kosciota w panstwie i w spoteczenstwie? Czy
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przejawiaja zaufanie, czy raczej nieufnos$¢ do Kosciota instytucjonalnego? Jak postrzegaja oni
wiladze religijng i wladze Swiecka KosSciota w Polsce? W czym wyraza sie ich $wiadomos¢
koscielna?

a) Koscidt instytucjonalny i jego istota w wyobrazeniach badanej mtodziezy

Nawiazujac do koncepcji badawczych innych socjologéw religii, postawitem moim respon-
dentom dwa pytania: 1) ,,Czym, ich zdaniem, jest Kosciol”, dajac im jednocze$nie do wyboru
jedno z czterech okreslen jego istoty: a) tradycyjne — w ktérym Koscidt jest definiowany jako
instytucja strzegaca wiary chrzes$cijanskiej i obyczajéw; b) instytucjonalne — w ktérym Koscidt jest
ujmowany jako Swieta instytucja na czele z papiezem oraz z biskupami i ksiezmi; c¢) wspdlno-
towe — w ktérym Kosciét oznacza wspdlnote ludzi wierzacych w Boga i we wtasna wspdlnote reli-
gijng; d) Swieckie — w ktérym Kosciot to globalna, ogdlnoswiatowa organizacja majaca wyrazne
cele $wieckie. Oprécz dokonania wyboru jednego z tych okre$len Kosciota, respondenci mogli
wskazac jeszcze inne jego ujecie, albo powstrzymac sie od udzielenia odpowiedzi na to pytanie
(Marianski, 2008, s. 423); 2) ,,Czy odczuwaja lek lub obawe przed Kosciotem i jego doktryng reli-
gijno-moralng? A jesli lek taki odczuwaja, to co jest jego przyczyna lub powodem?”

Tabela 1

Koscidt katolicki w wyobrazeniach badanych licealistow i studentéw

Okreélenie Kobiety Mezczyzni Uczniowie Studenci Razem
istoty Kosciota Liczba % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Tradycyjne 103 20,3 68 18,2 91 20,0 80 18,8 171 19,4
Instytucjonalne 64 12,6 54 14,4 44 9,6 74 17,4 118 13,9
Wspdélnotowe 208 40,9 162 43,3 207 45,4 163 38,2 370 42,0
Swieckie 54 10,6 35 9,4 38 8,3 51 12,0 89 10,1
Inne ujecia 35 6,9 28 7,5 34 7,5 29 6,8 63 7,1
Nie wiem 30 5,9 17 4,5 28 6,1 19 4,5 47 5,3
Brak danych 14 2,8 10 2,7 14 3,1 10 2,3 24 2,7
Ogoélem 508 100,0 374 100,0 456 100,0 426 100,0 882 100,0

Zrédto: badania wlasne

Dominujacy odsetek respondentéw (42%) uwaza, ze Kosciot w szczegdlnosci jest wspol-
notq ludzi wierzacych w istnienie Boga, a na czele tej wspdlnoty stoi kaptan jako ich duszpasterz,
chociaz wazni sg tu sami wierni jako wspdlnota religijna. Doktadne okreslenie istoty KoSciota
badani ukazujg w swoich wypowiedziach:

Koscidt tworza wszyscy $wieccy katolicy, ochrzczeni, przyjmujacy kolejne sakramenty i uznajacy
Boga za stworce ludzi i swiata. Wiernymi kieruje w parafii ksiadz proboszcz. Wlaénie wierni i ksigdz
sg Kosciotem (licealistka, 1. 18); Wedtug mnie Ko$ciét jest ztozony z ludzi wierzacych w Boga, Chry-
stusa i Maryje Panne, ktdrzy chodza takze do ko$ciota na msze i do spowiedzi. Ponadto musza uzna-
wac proboszcza jako swoja whadze od spraw religijnych i moralnych, a inaczej KoSciota nie ma. (stu-
dent, 1. 21)

Na drugim miejscu sa respondenci (19,4%), ktérzy rozumiejg Kosciét w tradycyjny sposéb,
czyli widza w nim instytucje religijng strzegacq zasad wiary chrzescijanskiej, tradycji i obyczajéw,
niedopuszczajaca zadnych zmian w swojej doktrynie religijno-moralnej i etycznej, dajac tego
wyraz w bezposrednich wypowiedziach:
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Moim zdaniem Kos$ci6? jest wielka instytucja religijna, zalozong dawno temu przez Jezusa w Nazare-
cie, ktéra ma zasady religijne i wytworzone obyczaje, nakazuje ludziom ich uznawanie i wiare w ich
prawdziwos¢, bo inaczej popelnia ciezki grzech. (licealista, 1. 18)

Z kolei co siodmy respondent postrzega Kosciét jako rozbudowana strukturalnie i hierar-
chicznie instytucje, na ktdrej czele stoi papiez, wspomagany w swej dziatalnosci przez biskupow
w lokalnych strukturach i przez duchowienstwo parafialne i zakonne. W tym modelu instytucji
Kos$ciola nie ma wiernych $wieckich. W samookre$leniu Ko$ciét instytucjonalny postrzega siebie
poprzez pryzmat Swietosci i powszechnosci. Takie okreslenie Kosciota widzimy w wypowiedziach
respondentéw:

Koscidét, wedlug mnie, to instytucja zlozona z papieza, biskupdw, ksiezy i zakonnikéw, na ktérych

utrzymanie muszg pracowacé katolicy swieccy, bo inaczej nie odpusciliby im grzechéw czy nie udzieli-

li $lubu narzeczonym. (licealista, 1. 18)

W ujeciu co dziesigtego respondenta Koscidt jest wielkg organizacja religijna, wystepujaca na
calym S$wiecie, ktéra ma rozmaite cele swieckie w wielu krajach, konkurujaca z organizacjami
Swieckimi, walczaca z nimi o swoje $wieckie interesy i zasoby finansowe, a ponadto o strategicz-
ne cele polityczne i gospodarcze. W tej swieckiej dziatalnosci Kosciét daje prace milionom ludzi,
ale i sam staje sie bogaty i rozszerza swoje wplywy na wszystkie sfery zycia ludzi. Pozostali
respondenci albo nie potrafili zaja¢ stanowiska w tej kwestii, albo pomineli pytanie jej dotyczace
(5,3%). Nalezy doda¢, ze prawidlowe okreslenie istoty Kosciota wskazaly zaledwie 2/5 badanej
zbiorowosci, a Y2 okreslita Koscidt catkiem btednie lub z duza doza niepoprawnego ujecia (zob.
Marianski, 2008, s. 423-424)".

b) Leki badanej mlodziezy przed Kosciotem instytucjonalnym

To réznorodne definiowanie KoSciola przez badanych licealistéw i studentéw, czesto nie-
zgodne z jego ujeciem teologicznym, nasuwa pytanie, czy mltodziez odczuwa leki lub bojazn
przed nim, a jeSli faktycznie leki takie majg miejsce w jej nastawieniu do Kosciota, to jakie
powody leza u ich podloza, co je wywotuje?

Leki mlodziezy polskiej przed Kosciotem instytucjonalnym sg zjawiskiem faktycznym, o
czym przekonuja efekty badan jakosciowych Andrzeja Potockiego, z ktérych dowiadujemy sie, ze
mlodziez ta odczuwa rézne leki zwiazane z Koéciotem (Potocki, 2005, s. 183-200). Zrédta lekéw
mtodziezy przed Kosciotem moga tkwié, zdaniem Potockiego i jego respondentéw, w samym
Kosciele: w jego konserwatyzmie, w sposobach ograniczania myslenia, wyboréw i dzialan osobi-
stych, hamowania indywidualizmu poprzez podejmowanie ryzykownych zobowiazan dla
Kosciota; w zlym usposobieniu i podejsciu do zycia ksiezy parafialnych, czesto pozornie religij-
nych i rozpolitykowanych, lekcewazacych ludzi i zadufanych w sobie; moga tez tkwi¢ w kregach
srodowisk socjalizacyjno-wychowawczych: w rodzinie, gronie réwiesnikéw czy w mediach, z kto-
rymi mlodziez jest zwigzana (Potocki, 2005, s. 187-189). Wyniki swoich badan Potocki podsumo-
wuje nastepujacym wnioskiem:

' J. Mariafiski zaznacza, ze jego respondenci, uczniowie szkoét Srednich, okreslili istote Kosciota nastepujaco: a)
wspolnota wiary — 49,3%; b) instytucja strzegaca wiary i obyczajow — 19,2%; c) Swieta instytucja z papiezem i
duchowienstwem — 13,5%; d) organizacja Swiatowa majaca cele Swieckie — 6,9%; e) brak rozeznania — 6,9%; f) brak
odpowiedzi - 2,2%; inne ujecia — 2,2% (np. instytucja nieprzestrzegajaca praw, jakie istniejg w panstwie; organizacja
utrzymujaca tad i spokdj, dar Bozy, maszyna do zarabiania pieniedzy, sekta, miejsce pracy dla agentéw i anty-
inteligentéw).
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[...] Jak widaé, wbrew naszym wstepnym obawom, mlodziez — tak bywa — boi sie Kosciota. Nie roz-
strzygamy w tym miejscu, czy ma ku temu powody, cho¢ trudno nie dostrzec, ze swe leki wyraza w
sposob jednoznaczny i potrafi wskaza¢ uzasadnienie. Cze$¢ mlodziezy zarzuca KoSciolowi konser-
watyzm: postrzega go jako instytucje tradycyjna, sztywna, mato podatng na zmiany i malo tymi
zmianami zainteresowana. Ko$cidt ogranicza ludzi w mysleniu, wyborach, dziataniu — zwlaszcza we
wlasciwym mu obszarze: w wierze i moralnosci. Jako szczegélne inwazyjne mlodziez postrzega
ograniczenia dotyczace sfery ludzkiej plciowosci. Mlodziez boi sie Kosciola, bo chce zy¢ na wtasny
rachunek. Obawia sie, ze Koscidt zechce nada¢d jej zyciu wymiar zbytniej instytucjonalizacji, czyli —
jak mniemam - wymiar ograniczajacy. Boi sie, ze wskutek blizszego kontaktu z KoSciotem, bedzie
musiala sie zmieniaé¢, a nawet zmiana na lepsze nie wydaje sie jej zbyt pociagajaca. Do kontaktu z
Kosciotem mtodziez zniechecaja sami ksieza, bo nie rozumiejq zycia i zle sie¢ prowadza. Zniecheca ja
tez dom rodzinny, Srodowisko kolezenskie, a wreszcie — nagtasniajace afery z udzialem ksiezy — me-
dia. W tej sytuacji Kosciotowi musi by¢ naprawde ciezko. Mlodziezy réwniez. (Potocki, 2005, s. 200)

Czy postawe leku i bojazni wobec KoSciota mozna dostrzec réwniez wsréd moich respon-
dentéw — licealistow i studentéw — w takim stopniu, jaki dostrzegt Andrzej Potocki u swoich mto-
dych respondentéw? Jesli boja sie oni Kosciota, to co wywoluje u nich te bojazn?

Tabela 2
Leki badanej mtodziezy przed Kosciotem i ich przyczyny przez nig wskazane
Kobiety Mezczyzni Uczniowie Studenci Razem
Leki i ich przyczyny
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Poczucie leku przed Kosciotem instytucjonalnym u respondentéw
Catkowite 122 24,0 80 21,4 132 29,0 70 16,4 202 22,9
Czesciowe 80 15,7 72 19,3 66 14,5 86 20,2 152 17,2
Nie odczuwa 262 51,6 188 50,3 208 45,6 242 56,8 450 51,0
Brak wskazania 24 4,7 20 5,3 27 5,9 17 4,0 44 5,0
Brak danych 20 4,0 14 3,7 23 5,0 11 2,6 34 3,9
Ogolem 508 100, 374 100, 456 100, 426 100, 882 100,
Przyczyny i powody leku przed Kosciolem instytucjonalnym
Agresja Kosciota 143 70,8 107 65,8 138 69,7 112 71,8 250 70,6
Konserwatyzm KosSciota 132 65,3 113 74,4 126 63,6 119 76,3 245 69,2
Poczucie wolnoSci 118 58,4 82 53,9 93 47,0 107 68,6 200 56,5
Ogranicza seks 154 76,2 123 80,9 149 75,3 128 82,0 277 78,2
Lekcewazy ludzi 104 51,5 94 61,8 103 52,0 95 60,9 198 55,9
SpowiedzZ osobista 93 46,0 78 51,3 81 41,0 90 57,7 171 48,3
Dogmaty wiary 86 42,6 88 57,9 85 42,9 89 57,0 174 49,1
Normy moralne 132 65,3 106 69,7 124 62,6 114 73,1 238 67,2
Mitos¢ wlasna 106 52,5 83 54,6 114 57,6 75 48,1 189 53,4
Surowe wymogi 112 55,4 102 67,1 127 64,1 87 55,8 214 60,5
Pedofilia ksiezy 127 62,9 108 71,0 133 67,2 102 65,4 235 66,4
Obawa przed zmianami 108 53,5 90 59,2 106 53,5 92 59,0 198 55,9
TV i Internet 113 55,9 82 53,9 123 62,1 72 46,2 195 55,1
Wplyw rodzicow 74 36,6 73 48,0 94 47,5 53 34,0 147 41,5
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Wplyw szkoty 63 31,2 65 42,8 68 34,3 60 38,5 128 36,2
Wplyw kolegéw 60 29,7 70 46,0 72 36,4 58 37,2 130 36,7
Polityka KoSciota 138 68,3 111 73,0 126 63,6 123 78,8 249 70,3
Radio Maryja 83 41,1 84 55,3 102 51,5 65 41,2 167 47,2
Ksigzki, pisma 92 45,5 64 42,1 88 44,4 68 43,6 156 44,1
Finanse KoSciota 127 62,9 107 70,4 127 64,1 107 68,6 234 66,1
Inne powody 48 23,8 32 21,0 43 21,7 37 23,7 80 22,6
Srednia wskazan 202 53,6 152 60,0 198 55,0 156 58,2 354 56,6

Zrédio: badania wlasne

Wyniki moich badan wykazaty, ze 40,1% respondentéw przejawia réznego rodzaju leki czy
bojazn przed KoSciotem, w tym 22,9% odczuwa je czesto i w pelni, a mniejszy ich odsetek
(17,2%) odczuwa rézne obawy rzadziej i stabiej. KoSciota i jego doktryny oraz form dziatan
ksiezy boja sie zaréwno niektdre kobiety (39,8%) i niektérzy mezczyzni (40,6%), jak i niektorzy
licealisci (43,2%) i studenci (36,6%). Leki te majq u swego podloza rézne powody i przyczyny,
ktore wskazali sami respondenci. Lacznie przyczyny i powody tych lekéw wskazato 56,6%
respondentow, w tym 53,6% kobiet i 60% mezczyzn oraz 55% licealistéw i 58,2% studentéw.
Wiekszos¢ tych lekéow wywotuje wsrdd respondentéw sam Koscidt, postrzegany przez nich jako
instytucja konserwatywna i dogmatyczna, wplywajaca destruktywnie na ich mys$lenie, wybory
zyciowe i decyzje, hierarchie wartosci i sposéb dziatania, hamujaca ich dazenia i osigganie celéw
zyciowych. Zastrzezenia respondentéw do Kosciota, wywotujace leki z nim zwigzane, sq powazne
i dotycza réznych spraw, o ktérych wspominaja w bezposrednich wypowiedziach:

Koscidt ogranicza ludziom, zwtaszcza mtodziezy, dostep do seksu i erotyki, naucza, ze jest on grzesz-

ny poza matzenstwem religijnym, nawet po $lubie cywilnym jest zakazany i trzeba spowiada¢ sie z

niego u ksiedza. Przeciez to jaki$ absurd. (student, 1. 20)

Koscidt odstrasza mlodziez od siebie dziwnymi dogmatami i zakazami etycznymi, pochodzacymi z
dawnych wiekdéw, a dzi$ kompletnie niepasujacych do stylu zycia ludzi. Mlodziez boi sie takich za-
sad, bo ograniczaja jej swobodne postepowanie i dazenie do wiasnych celéw, nie rozumie tez o co w
nich naprawde chodzi, jaki jest ich sens. (maturzysta, 1. 19)

Opinie takie wypowiada az 78,2% badanych osdéb, ktére naprawde boja sie KosSciota — jego
nauczania moralnego i decyzji.

Bardzo duzy odsetek badanych oséb boi sie agresywnego i pretensjonalnego jezyka, jakim
postuguje sie Kosciot w odniesieniu do wiernych, a dla mtodych niezrozumiatego (70,6%). Jezyk
ten staje sie jeszcze bardziej, ich zdaniem, skomplikowany i agresywny wtedy, kiedy Koscidt
wypowiada si¢ ustami hierarchéw i ksiezy w sprawach politycznych i w kwestiach wychowania
moralnego mlodziezy. Mlodziez badana niepokoi takze konserwatyzm religijny i moralny
Kosciota, odbiegajacy od oczekiwan dzisiejszych ludzi, a widoczny w upowszechnianiu niezrozu-
miatych dogmatéw teologicznych i w ograniczaniu wolnosci religijnej ludziom, podporzadkowu-
jac ja starym obrzedom i rytuatlom. Takie podejscie KoSciota do religijnosci i moralnosci odciaga
mtodziez od niego i wywotuje w niej gteboka bojazn — w tak postepujacym Kosciele mtodziez nie
widzi miejsca dla siebie i dla wlasnego pojmowania religii, kontestuje jego metody dziatania, a ta
jej postawa jest skutkiem leku przed KosSciolem. Taka postawe przejawia od 60,5% do 69,2%
badanych oséb we wszystkich grupach.
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Badana mtodziez nie rozumie istoty sakramentow, wiec boi sie ich skutkéw w swoim
zyciu — dotyczy to spowiedzi (48,3%), udziatu w liturgii réznych nabozenstw i mszy, poniewaz
udzial w nich dzi$ nie jest trendy, czyli jest zle postrzegany w S$rodowisku miodziezowym
(42,4%), co ukazuje nastepujaca wypowiedz:

Msze sg nudne i smetnie odprawiane, a kazania gtupie i szkoda traci¢ czas na uczestniczenie w ta-

kim kiepskim teatrze, kosztem atrakcyjniejszych spraw i imprez, z ktérych mozna skorzysta¢ w tym

czasie. (studentka, 1. 22)

Takie podejscie do kultu religijnego ujawnia 40,3% respondentéw bojacych sie Kosciota i jego
nakazu udziatu w nim pod presja popehienia grzechu, z ktérego nalezatoby sie spowiadac. Mto-
dziez obawia sie tez matzenskiego slubu koscielnego, gdyz taczy sie on z niemozliwoscig rozwo-
du, ktdry niekiedy zdarza sie w pozyciu pary matzenskiej. KoSciét nie uznaje rozwoddéw, a jedno-
cze$nie nie aprobuje ponownego cywilnego zwiazku malzenskiego oséb rozwiedzionych. To
stanowisko Kosciota wywotuje, z jednej strony, obawe u mtodych ludzi, czy zakaz koscielny w
przysztosci réwniez ich nie dotknie, a z drugiej strony, powoduje sprzeciw czy opor wobec arbi-
tralnego stanowiska Ko$ciota w tej kwestii, zwlaszcza jego nieustepliwosci, ktérej miodziez sie
leka. Bojazn respondentéw spowodowang tym stanowiskiem Kosciota najlepiej ukazuja nastepu-
jace wypowiedzi bezposrednie:

Mtodziez dzisiejsza boi sie zawierania matzenstwa w kosciele, bo potem, gdy para Zle sie dobrata i

nie potrafi zy¢ zgodnie ze soba, wiec postanawia sie rozej$¢, to malzenstwa takiego nie da sie ro-

zwigzac¢, bo Koscidt nie zgadza sie na to. Dlatego lepiej wzia¢ tylko §lub cywilny, bo on moze by¢
uniewazniony. Tu wazne jest szczeScie matzonkdw, a nie przepisy prawne i religijne, jak jest to wi-

doczne w Kosciele. (studentka, 1. 21)

Ja nie chce §lubu koscielnego, bo jak chciatbym sie kiedy$ rozsta¢ z zona, a potem drugi raz sie z

inng kobietg sie ozeni¢, to Koscidl nie pozwolitby mi na taka mozliwos¢. Po co utrudniac sobie zycie i

sie unieszczesliwiaé. (licealista, 1. 19).

Duzy odsetek respondentéw (41,5%) swojq nieche¢ i bojazn przed Kosciotem instytucjonal-
nym i ksiezmi ,,zawdziecza” wlasnym rodzicom i innym cztonkom wtasnej rodziny, ktérzy krytyka
Kosciota i duchowienstwa wywarli negatywny wplyw na ich osobiste nastawienie do struktur
koscielnych. Efektem tego nastawienia jest takze lek widoczny u tych respondentéw przed
oddzialywaniem KoSciota na ich zycie i dgzenia osobiste, w tym zwigzane z religig i moralnoscia.
O szkodliwym przykladzie wlasnego srodowiska rodzinnego oddzialujacym na bojazn responden-
téw wobec Kosciota $wiadcza ich wypowiedzi:

Za moje leki wobec Kosciota i ksiezy wine ponosi przede wszystkim méj ojciec, bo Kosciét ukazywat

jako zwykla firme zarabiajaca wielka kase na glupocie, naiwnosci i braku wiedzy ludzi, wmawiajaca

im, ze pdjda do nieba jak beda chodzi¢ na msze i wspieraé jego potrzeby materialne. Tylko dzieki

mamie przystapitem do pierwszej komunii. Dzi§ mam ciagle krytyczne spojrzenie na Koscidt i nie

chce mie¢ z nim zadnych zwigzkéw. (student, 1. 22)

W moim domu rodzinnym Kos$cidt i kler ciggle byt ostro krytykowany. Rodzice widzieli w nim tylko

instytucje dbajacg o swoje interesy i stale sie bogacaca, a w szczegdlnosci potaczong z politykami

Swieckimi i wtracajaca sie w swieckie sprawy ludzi. Twierdzili otwarcie, ze takiej instytucji, jakg jest

Koscidét w Polsce, nie nalezy ani wierzyé, ani ufaé. Ja przyjatem taka postawe i teraz sam obawiam

sie jakichkolwiek kontaktéw i pouczen Kosciota i ksiezy. (licealista, 1. 19)

Badana mtodziez znajduje si¢ pod silnym 1 wielostronnym wpltywem mediow masowych,
zwlaszcza Internetu, ktore epatujg tresciami i obrazami krytycznie nastawionymi do Kosciota 1
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kleru, a takze do wartosci religijnych 1 moralnosci katolickiej. Wplyw ten odciska si¢ na religij-
nej 1 koscielnej $wiadomos$ci mlodziezy, pozostawia w niej trwate pig¢tno, widoczne w krytyko-
waniu Kosciota, w braku zaufania do jego nauki i dziatan, w Igku przed jego oddzialywaniem na
osobiste zycie i plany perspektywiczne. Obawe przed Ko$ciotem i klerem, wywolang przez
media laickie, mtodziez ujawnia w swoich wypowiedziach:

Media, w tym Internet, naglta$niaja krytyczne wiadomosci o Kosciele i o grzechach ksiezy i zakonni-
kéw. Miodziez to stucha i oglada, wciaga sie sama w ten zly wizerunek Kosciola i krytycznie nasta-
wia sie do niego. Jednocze$nie przejawia strach przed jego wplywem na wlasne zycie, boi sie jego
kar moralnych i religijnych. (licealistka, 1. 19)

Wplyw Internetu i telewizji na mlodziez, na jej myslenie i zachowania, jest silny i wszechstronny, od-
ciagga ja od Kosciota i religii, nastawia przeciw niemu, wytwarza w niej leki i strach przed nim, jako
samym zlem i podstepem. W wyniku tych manipulacji juz dzieci z podstawéwki i mtodziez z gimna-
zjéw, a co dopiero uczniowie ze szkot Srednich i studenci, patrza krzywo i podejrzliwie na Ko$ciot,
odchodza od niego i bojg sie mu zaufaé. Ufajg za§ mediom wyzwolonym moralnie i niepodlegajacym
wplywom Kosciota. (student, 1. 22)

Jednoczesnie badania te wykazaly, ze 51,0% respondentéw nie odczuwa i nie przejawia
lekow przed Kosciotem, a jednoczesnie deklaruje aktualne i przyszie pozytywne relacje z jego
strukturami, widzac w nich korzys¢ dla wlasnej religijno$ci i1 potrzeb zyciowych. Ta grupa mto-
dziezy jest pozytywnie nastawiona do Kosciola instytucjonalnego, wyrazajac to dobitniej w bez-
posrednich wypowiedziach:

Jak mozna ba¢ si¢ Kosciota, czy odczuwac leki przed jego nauczaniem, jesli poczuwa si¢ do bycia
jego czlonkinig lub czlonkiem? Ja nie rozumiem, jak kto$, kto méwi, ze jest katolikiem, leka sie swo-
jego Kosciota czy nie ufa ksiezom w parafiach. To jakie$ nieporozumienie, a takze niezrozumienie
swojego miejsca w Kosciele. (studentka, 1. 22)

Tabela 3

Globalne wyznania wiary religijnej i niewiary a poczucie leku przed Kosciofem wsréd badanych licealistéw
i studentéw

Deklaracje respondentéw Poczucie leku przed Kosciotem Brak danych Razem
dotyczace ich wiary religijnej wystepuje nie wystepuje

1 iewiary Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Wierzacy gleboko i wierzacy 118 24,1 341 69,6 31 6,3 490 100,0
Obojetni religijnie i niewierzacy 236 60,2 109 27,8 47 12,0 392 100,0
Ogodtem badani 354 40,2 450 51,0 78 8,8 882  100,0

Zrédto: badania wlasne

Tabela 3 ukazuje zalezno$¢ miedzy wiarg religijna i niewiara a wystepowaniem lekéw
przed Kosciotem wsréd badanych licealistéw i studentéw. Wskazniki te informuja, ze im glebsza
jest wiara religijna respondentéw, tym rzadziej i mniej odczuwaja oni lek przed Kosciotem. Nato-
miast spadek poziomu wiary, a tym bardziej jej zupelny zanik, zdecydowanie sprzyjaja wzrostowi
poczucia leku u oséb obojetnych religijnie i niewierzacych. Wsréd oséb gteboko i tradycyjnie wie-
rzacych dominujacy odsetek nie boi sie Kosciota, a wrecz przeciwnie, ufa mu w pehi i akceptuje
jego doktryne religijno-moralng (69,6%). Natomiast wsrdd oséb obojetnych religijnie i niewie-
rzacych zdecydowana wiekszos¢ odczuwa lek czy bojaznh przed Kosciotem i jego doktryna
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(60,2%). Réznica miedzy odczuwajacymi lek przed KoSciolem w obu grupach wynosi 36 punk-
téw procentowych dla niewierzacych i obojetnych religijnie, a réznica miedzy nieodczuwajacymi
leku przed KoSciotem w obu grupach jest wigeksza i wynosi 49 punktéw procentowych dla wierza-
cych gleboko i tradycyjnie.

c) Zaufanie i nieufno$¢ badanej mtodziezy do Kosciofa instytucjonalnego

W socjologicznych okresleniach mozna dostrzec rézne definicje zaufania i nieufnosci, acz-
kolwiek dwa ujecia wystepuja najczesciej. W teorii wiezi spotecznej zaufanie przypisuje sie posta-
wom, ktére polegaja na zawierzeniu partnerom danej interakcji, niekiedy do tego stopnia, ze
nawet w sytuacjach zagrozenia nie zdradza oni uznawanych wartoséci i zasad postepowania
odnoszacych sie do dobra wiekszej zbiorowosci. To zaufanie dotyczy zalet jednostki, z ktérg
wchodzi sie w interakcje. Drugi typ zaufania wskazuje znaczenie tzw. ,kapitatu spotecznego” w
interakcji, czyli specyficznych cech charakteryzujacych spoteczno$é, grupe, zbiorowos¢ lokalna,
wspdlnote obywatelskg. Adam Bartoszek uwaza, ze ,zaufanie, jako cnota zbiorowa, zwieksza
zdolno$¢ do wspolpracy i szanse osiggniecia korzysci wspoélnotowych, a osiggniecie tych korzysci
bez zaufania mogloby okaza¢ sie niemozliwe czy nierealne” (Bartoszek, 2003, s. 139). Robert D.
Putnam zaznacza, ze zaufanie stanowi podstawowy skladnik kapitalu spotecznego, sprzyja
wspolpracy — im wiekszy jest poziom zaufania w jakiej$ spotecznosci, tym wieksze prawdopodo-
bienistwo wspotpracy, zas wspdlne dziatanie zwieksza poziom zaufania miedzy ludzmi, przyczy-
nia sie do zawigzywania i utrwalania wiezi miedzy nimi w réznych typach interakcji (Putnam,
1995, s. 258-265). Zaufanie i nieufno$¢ w rozumieniu Piotra Sztompki, to

swoiste zaklady na temat przyszlych dziatan innych ludzi. [...] Te <zaklady> wynikaja z konieczno-

Sci przyjecia okre$lonych oczekiwan w stosunku do innych ludzi: efektywnosciowych, aksjologicz-

nych i opiekuniczych. [...] Zaufanie i nieufno$¢ odgrywaja wazng role w zyciu spotecznym ludzi, na

ré6znych szczeblach uzaleznienia i wpltywoéw czy form wiadzy. (Sztompka, 1999, s. 95-109)

Mariusz Kwiatkowski, zaznacza, ze

Kategoria zaufania spolecznego wydaje sie szczegdlnie uzyteczna do opisu Kosciota, ktory poszukuje

swego miejsca w nowej rzeczywistosci spoteczno-kulturowej. [...] W $wietle toczacej sie w ostatnich

latach w Polsce dyskusji na temat Kosciota katolickiego i jego miejsca w tworzacym sie spoteczen-

stwie obywatelskim na pierwszy plan wysuwa sie potrzeba weryfikacji stawianej do$¢ czesto tezy o

wzrastajagcym deficycie zaufania w KoSciele. Réwnie wazne i interesujace wydaje sie¢ wyodrebnienie

specyficznych dla KoSciota w Polsce czynnikéw zaufania i nieufnosci, a takze préba ustalenia, czy i

w jakim stopniu Ko$ci6t jest instytucja, ktéra przyczynia sie do budowy kultury zaufania. (Kwiatkow-

ski, 2002, s. 103-104)

Wojciech Swiatkiewicz z kolei zaznacza w tym kontekscie, ze zaufanie jako postawa zyciowa jest
zasadnicza kategorig organizacji koscielnej, a zarazem pyta, jak zatem ksztaltuje sie zaufanie
katolikéw polskich do Koéciota instytucjonalnego w obu tych ptaszczyznach (Swiatkiewicz, 2004,
s. 78-90).

We wtasnych badaniach chcialem pozna¢ zaufanie i nieufnos¢ uczniow szkot licealnych i
studentéw uczelni wyzszej do Kosciota jako catosci, jak i do instytucji go tworzacych, a takze ich
osobiste poczucie wiezi z KoSciotem, ktéra rzutuje bezposrednio na poziom tego zaufania. Zapy-
tatem wiec respondentéw o czynniki ich ufnosci i nieufnosci do Kosciota, a takze o to, czy Kosciét
sprzyja zaufaniu w spoteczenstwie polskim?
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Tabela 4

Zaufanie i nieufno$c respondentéw do Kosciofa i do jego struktur wedfug ich deklaracji

Zoufanie i nieufnoté Kobiety Mezczyzni Uczniowie Studenci Razem
Liczba % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %

Zaufanie do Ko$ciota jako cato$ci

Catkowite 215 42,3 138 36,9 217 47,6 136 31,9 353 40,0

Czesciowe 87 17,2 71 19,0 57 12,5 101 23,7 158 18,0

Nie ufa 184 36,2 148 39,6 157 34,4 175 41,1 332 37,6

Brak danych 22 4,3 17 4,5 25 5,5 14 3,3 39 4,4

Zaufanie r6znym instytucjom koscielnym

Catkowite 248 48,8 152 49,6 232 50,8 168 39,4 400 45,3

Czesciowe 82 16,1 76 20,3 66 14,5 92 21,6 158 18,0

Nie ufa 156 30,7 129 34,6 133 29,2 152 35,7 285 32,3

Brak danych 22 4,3 17 4,5 25 5,5 14 3,3 39 4,4

Ogoltem 508 100,0 374 100,0 456 100,0 426 100,0 882 100,0

Zrédlo: badania wlasne

Analizujac wskazniki zamieszczone w tabeli 4, widzimy, Zze respondenci liczniej ufajg réz-
nym instytucjom koScielnym niz KoSciotlowi pojmowanemu jako instytucja globalna, a réznica
miedzy ich odsetkami wynosi 5 punktéw procentowych. Pelne zaufanie w obu sytuacjach nie jest
jednolite i takze wiekszy odsetek badanych oséb przejawia je do poszczegélnych instytucji i orga-
nizacji koScielnych (45,3%) niz do catego Kosciota (40%). Nieco inng sytuacje widzimy w odnie-
sieniu do zaufania czesciowego, gdzie 18% badanych w tym samym stopniu ufa calemu Koscio-
towi, jak i réznym jego instytucjom. Zaufanie to najlepiej ukazuja bezposrednie wypowiedzi

respondentéw:

Mam poczucie cztonkostwa w Kosciele, bo sama jestem katoliczkg od mojego chrztu, ktéry zawdzie-
czam religijnej madrosci i roztropno$ci moich rodzicéw, ktérzy tez byli silnie zwigzani z KoSciotem.
Dlatego ufam bezgranicznie mojemu KoSciotlowi — jego nauczaniu, zasadom etycznym i wskazaniom
zyciowym. Inaczej nie wyobrazam sobie bycia katoliczka, czyli bez zwigzku i ufnosci do KoSciota.
(studentka, 1. 21)

Nikomu nie da sie zaufa¢ w peli i bez watpienia, a co dopiero KosSciolowi jako totalnej organizacji
religijnej, trudnej do jasnego okreslenia. Ja mam duzo zastrzezen do Kosciota i do kleru, wiec ufam
mu jedynie w wybranych sprawach, a i tak tylko cze$ciowo, w ograniczonym stopniu. Nie ma mowy
o zaufaniu catkowitym, bo takie zaufanie réwnatoby sie z naiwnoscia, a ja taki nie jestem, dlatego
wole by¢ tu ostrozny, aby nie utraci¢ swojej wolnosci. (licealista, 1. 18)

Jednoczes$nie z badan wynika, ze ponad 1/3 respondentéw zupehie nie ufa calemu Koscio-

towi (37,8%), jak i réznym jego instytucjom i organizacjom (32,2%). Nieufnos¢ te wyrazaja oni
w bezposrednich wypowiedziach:

Jestem obojetny religijnie i od dawna nie chodze do koSciota na msze. Do instytucji KoSciota mam
wiele uwag i zastrzezen, zwlaszcza za upolitycznienie i materializm praktyczny. Takze nie ufam ksie-
zom, poniewaz glosza ludziom zasady religijne i etyczne, ktérych sami nie stosujg w swoim zyciu.
Nie mam zamiaru ufa¢ Ko$ciotowi w zadnej sprawie, bo dla mnie nie jest on zadnym autorytetem.
(student, 1. 21)
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A co to jest Koécidt, zebym musial mu ufaé¢? KoScidl nic szczegdlnego dla mnie nie znaczy. Zaufaé Ko-
Sciolowi oznaczatoby przekazanie mu mojego losu, a ja tego nie chce zrobié, dlatego nie ufam mu
absolutnie. (student, 1. 22)
Niemal wszyscy respondenci, ktérzy nie ufaja KoSciolowi i jego instytucjom, sg krytycznie nasta-
wieni do niego i buntujq sie przeciw jego ingerencji w $wieckie sprawy ludzi, sprzeciwiajg si¢
mieszaniu przez ksiezy spraw panstwowych ze sprawami koscielnymi. Sprzeciw ten ma czesto
finat nie tylko w deklaracji nieufnosci dla Kosciota, lecz takze w deklaracji rezygnacji z osobistego
czlonkostwa w strukturach koscielnych (zob. Baniak, 2009, s. 86-144).

Tabela 5
Globalne wyznania wiary respondentéw a ich zaufanie i nieufno$¢ do Kosciota instytucjonalnego i réznych jego
struktur

Zaufanie i nieufno$¢ do Kosciota

Deklaracja respondentow Brak danych Razem
dotyczaca ich wiary religijnej ufa mu nie ufa mu

i niewiary Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Wierzacy gleboko i wierzacy 366 74,7 107 21,8 17 3,5 490 100,0
Obojetni religijnie i niewierzacy 169 43,1 201 51,3 22 5,6 392 100,0
Ogoélem badani 535 60,7 308 34,9 39 4,4 882 100,0

Zrédto: badania whasne

Tabela 5 ukazuje zaleznosci miedzy wiarg religijna i niewiarg respondentéw a ich zaufa-
niem i nieufnosScia do Kosciota. Wskazniki tu zamieszczone informuja, ze bardzo wysoki i wysoki
poziom wiary religijnej koreluje pozytywnie z pelnym zaufaniem respondentéw do Kosciota
instytucjonalnego, natomiast spadek i zanik wiary koreluje istotnie z pelng nieufnoscia okazy-
wang Kosciotowi przez tych respondentéw. Wsréd oséb ufajacych Kosciotowi dominujg wyraznie
osoby wierzace gleboko i tradycyjnie nad osobami obojetnymi religijnie i niewierzacymi. R6znica
miedzy ich odsetkami wynosi 32 punkty procentowe dla oséb wierzacych. Z kolei wsrdd osob,
ktére nie ufaja Kosciotowi, wyraznie dominujg osoby niewierzace i obojetne religijnie nad wie-
rzacymi ogélnie pojetymi. Réznica miedzy ich odsetkami jest nieco mniejsza i wynosi 29 punk-
téw procentowych dla niewierzacych i obojetnych religijnie. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze co piaty
respondent wierzacy gteboko i tradycyjnie nie ufa catkiem lub czeSciowo swojemu KosSciotowi
(21,8%), natomiast niespeina potowa grupy obojetnych religijnie deklaruje czesciowa lub pelng
ufnos¢ catemu Kosciotowi i niektérym jego strukturom (43,1%).

d) Poczucie wiezi emocjonalnej respondentéw z Kosciotem instytucjonalnym

Respondenci darzacy Koscidt instytucjonalny osobistym zaufaniem odpowiedzieli réwniez
na dodatkowe pytanie, czy czuja sie zwigzani z nim wiezig emocjonalng? W zatozeniu badaw-
czym przyjatem, ze respondenci ufajacy Kosciolowi, majgq réwniez poczucie silnej wiezi emocjo-
nalnej z jego strukturami, chociaz poczucie to jest zalezne od réznych czynnikow. Przyjatem
takze hipotetycznie, nawigzujac do innych badaczy tego problemu, ze wsrédd wielu réznych
zmiennych niezaleznych, wiara religijna i niewiara czy wyrazna postawa ateistyczna beda zdecy-
dowanie silniej oddzialywa¢ na zaufanie i nieufno$¢ badanych licealistéw i studentéw do
Kosciota i do jego struktur.
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Tabela 6

Wiez emocjonalna respondentow z KoSciotem wedtug ich deklaracji

Wiez badanych Kobiety Mezczyzni Uczniowie Studenci Razem

z Kosciotem Liczba % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Bardzo silna 50 15,8 31 14,2 49 17,1 32 12,9 81 15,2
Silna, bliska 60 19,0 33 15,1 49 17,1 44 17,7 93 17,4
LuZzna 71 22,5 43 19,6 64 22,4 50 20,0 114 21,3
Brak wiezi 102 32,3 87 39,7 91 31,9 98 39,4 189 35,3
Brak oceny 33 10,4 25 11,4 33 11,5 25 10,0 58 10,8
Ogolem 316 100,0 219 100,0 286 100,0 249 100,0 535 100,0

Zrédlo: badania wlasne

Wsrod 535 respondentow ufajacych Kosciolowi jedynie 288, czyli 53,8% stwierdzito, ze
zaufanie to przektada sie na ich osobiste poczucie wiezi emocjonalnej z Kosciotem i z jego insty-
tucjami. W grupie tej znajduje sie 181 kobiet (62,8%) i 107 mezczyzn (37,1%), czyli mniej o 26
punktéw procentowych, a takze 162 licealistow (56,2%) i 126 studentéw (43,7,%), czyli mniej o
12 punktéw procentowych. Oczywiscie poziom tej wiezi jest bardzo zréznicowany, przy czym
najwiekszy odsetek badanych (21,3%) deklaruje wiez luzna (okazjonalna), a pozostali albo wiez
bardzo silng (15,2%), albo wiez silng lub bliskg (17,4%). Jesli potaczymy oba poziomy wiezi sil-
nej, wtedy otrzymamy tzw. optymalny jej wskaznik, ktéry wynosi 32,6% odsetka ufajacych
Kosciotowi. Taka wiez z KoSciotem respondenci ukazuja w swoich wypowiedziach:

Ufam bardzo Ko$ciotowi, a to zbliza mnie blisko i silnie wigze z nim. W ten sposéb czuje bardzo bli-
ska wieZ osobistg z KoSciotem i wierze w jego Swieto$¢, dostrzegam potrzebe jego pomocy w swoim
zyciu. (studentka, 1. 22)

Nie jest to wiez bliska i silna, a co najmniej staba i luzna, tak jak ufam Kosciotowi i ksiezom na ni-
skim poziomie. Nie widze powodéw do zaprzyjaznienia sie z tg instytucjq i z jej pracownikami. (stu-
dent, 1. 20)

Ja nie ufam zadnym instytucjom - ani panstwu, ani KosSciolowi. W pewnym stopniu ufam tylko
moim rodzicom i przyjaciolom, bo zawsze chce mie¢ poczucie bezpieczenstwa, a pelne zaufanie ko-
mus lub czemu$ ograniczaloby moje poczucie wolnosci. (licealistka, 1. 19)

Jednocze$nie badania wykazaly, iz 35,3% respondentéw ufajacych Kosciotowi instytucjo-
nalnemu nie odczuwa jakiejkolwiek wiezi z nim. Ci respondenci wyjasniali, ze co innego oznacza
zaufanie do Kosciota, a czym innym jest utrzymywanie z nim i z jego instytucjami wiezi emocjo-
nalnej, pozwalajacej na Scislejsze zblizenie sie do nich w réznych okolicznosciach i sytuacjach
zyciowych. Inni jeszcze respondenci twierdza, ze nie odczuwajg potrzeby takiej wiezi, czy tez nie
znajduja okazji do jej nawigzania. Jednak oni wszyscy sprzeciwiali sie w jakim$ stopniu, aby ich
zaufanie do Kosciota przektadato sie wprost na wiez osobista z nim. Nie chca tez zawiazania
wiezi z parafig i z ksiezmi czy z innymi jeszcze organizacjami koscielnymi dziatajacymi w parafii
lub w duszpasterstwie studentéw. Wypowiedz studentki ukazuje wyraznie taka postawe wobec
Kosciota:

Ja wprawdzie ufam Koéciolowi, poniewaz jestem jego czlonkinig i w duzej czesci podzielam i akcep-
tuje jego nauczanie religijne i moralne. Jednak nie widze potrzeby, abym musiata z tego tylko powo-
du nawigzywaé osobiste kontakty, a tym bardziej wiez emocjonalng z instytucjami koscielnymi czy
tez z ksiezmi. (studentka, 1. 23)
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e) Czynniki warunkujace zaufanie respondentéw do Kosciofa instytucjonalnego

Respondenci nieufajacy Kosciotowi i réznym jego agendom centralnym i lokalnym takze
wskazali liczne czynniki, ktére, z jednej strony, nie pozwalaly im na zaufanie do niego, a z dru-
giej strony, zachecaty lub zmuszatly ich do okazania mu pelnej lub czesciowej nieufnosci. W tabeli
7 sa ujete czynniki, wedlug rangi ich znaczenia, sprzyjajace narastaniu nieufnosci respondentéw
do Kosciota instytucjonalnego.

Tabela 7

Czynniki utrudniajqce respondentom zaufanie do Kosciota przez nich wskazane

Czynniki utrudniajace Kobiety Mezczyzni Uczniowie Studenci Razem
zaufanie do KoSciofa Liczba % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Pedofilia wsrdd ksiezy 153 90,0 125 89,9 130 89,7 148 90,2 278 90,0
Skandale seksualne kleru 150 88,2 123 88,5 126 86,9 147 89,6 273 88,3
Upolitycznienie kleru 144 84,7 120 86,3 125 86,2 139 84,6 264 85,4
Che¢ powszechnosci 137 80,6 106 76,3 102 70,3 141 86,0 243 78,6
Zadza wtadzy w panstwie 129 75,9 111 79,8 112 77,2 128 78,6 240 77,7
Materializm praktyczny 131 77,0 108 77,7 118 81,4 121 73,8 239 77,3
Nietolerancja religijna 124 72,9 113 81,3 113 77,9 124 75,6 237 76,7
Klerykalizacja kraju 127 74,7 109 78,4 108 74,5 128 78,0 236 76,4
Radio Maryja i TV Trwam 118 69,4 97 69,8 103 71,0 112 68,3 215 69,6
Rygoryzm moralny 118 69,4 95 68,3 98 67,6 115 70,1 213 68,9
Hipokryzja moralna 116 68,2 89 64,0 88 60,7 117 71,3 205 66,3
Zacofanie kleru i biskupow 106 62,3 96 69,1 94 64,8 108 65,8 202 65,4
Lekcewazenie wiernych 98 57,6 92 66,2 90 62,1 100 61,0 190 61,5
Lekcewazenie nauki 84 49,4 77 55,4 67 46,2 94 57,3 161 52,1
Gloszenie mitow 81 47,6 70 50,4 64 44,1 87 53,0 151 48,9
Inne powody 37 21,8 26 18,7 28 19,3 35 21,3 63 20,4
Badani ogétem 170 55,0 139 45,0 145 46,9 164 53,1 309 100,0

Zrédlo: badania wlasne

Respondenci deklarujacy nieufnos¢ do Kosciota (309 oséb) wskazali takze wiele czynnikéw,
ktore sktanialy ich do tej postawy, a wsrdd tych czynnikéw 16 preferowali najliczniej. Preferencja
ich jest jednak inna w poszczegdlnych grupach respondentéw. W ujeciu rangowym czynniki te
mozna uja¢ w czterech kategoriach: a) najliczniej wskazane przez wszystkich respondentéw w
granicach od 90% do 80%; b) wskazane na $rednim poziomie wazno$ci w granicach od 79% do
70%; c) wskazane na niskim poziomie waznosci w granicach od 69% do 60%; d) wskazane na
bardzo niskim poziomie znaczenia w granicach od 59% do 49%. Ponadto 20,4% badanych wska-
zalo jeszcze inne powody wiasnej nieufnosci do Kosciota, ktére mialy jednak mniejsze znaczenie
(site nacisku) w odmawianiu Kosciotowi i jego instytucjom zaufania w réznych sprawach zycio-
wych. Doktadny wglad we wskazniki nieufnosci do Kosciota ujete w tabeli 7 pozwoli zorientowaé
sie w tym, ktdre z nich sg wazne dla licealistéw i dla studentéw, a ktére czesciej wywolywaty nie-
ufno$¢ wsrod kobiet i wsréd mezczyzn. Niektére czynniki zostaly wskazane na identycznych
miejscach przez respondentéw w kazdej ich grupie, co moze oznaczaé, ze odegraly one wazna
role w odmowie zaufania KosSciotowi w kazdej z tych grup, jak réwniez w catej badanej zbioro-
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wosci. Wszedzie najliczniej respondenci wskazali trzy powody swojej nieufnosci do Kosciota
instytucjonalnego: pedofilie wsréd ksiezy i molestowanie dzieci i mtodziezy (90%), skandale sek-
sualne wsrdd ksiezy i zakonnikéw (88,3%), przesadne zaangazowanie polityczne hierarchéw i
ksiezy (85,4%). Te sprawy najbardziej irytuja licealistéw i studentdw, stajac sie¢ w konsekwencji
gléwnym powodem odmowy zaufania Kosciotowi i duchowienstwu na najwyzszym poziomie,
podwazajq religijny i moralny autorytet Kosciota.

Wszyscy respondenci, ufajacy i nieufajacy Kosciotowi instytucjonalnemu, odpowiedzieli
rowniez na pytanie, czy Kosciot w Polsce sprzyja kulturze zaufania w spoleczenstwie, tak dzis sil-
nie zroznicowanemu strukturalnie i podzielonemu ideologicznie i kulturowo. Ponad 1/3 respon-
dentéw otwarcie twierdzi, ze Koscioét katolicki w Polsce zupelnie nie troszczy sie o zaufanie mie-
dzy réznymi Srodowiskami spotecznymi, kulturowymi i religijnymi czy $wiatopogladowymi, nie
dba tez o kulture zaufania i dialogu we wlasnych parafiach. Trafnie te krytyczna ocene braku
zaangazowania KoSciola w propagowanie kultury zaufania i dialogu w spoteczenstwie oddaje
wypowiedz licealisty, ktéra aprobuje tez wielu innych respondentéw z tej grupy:

Koéscidt nie potrafi sprzyjaé kulturze zaufania w spoteczenstwie. W swoich §rodowiskach parafialnych

i innych nie eliminuje licznych zatargdéw i kiétni miedzy nimi, a nawet w rodzinach katolickich ma z

tym klopoty. Wpierw musialby uporzadkowaé wiasne podwoérko pod tym wzgledem, a dopiero péz-

niej pomagaé panstwu w szerzeniu kultury zaufania i dialogu w spoleczenstwie, w réznych jego $ro-

dowiskach. (maturzysta, 1. 19)

Badania wykazaly jednocze$nie, ze 37,8% respondentéw twierdzi, ze KosScidt katolicki
zabiega na rdézne sposoby o szerzenie kultury zaufania i dialogu w polskim spoteczenstwie,
zaréwno w Srodowiskach mtodziezowych, jak i miedzy réznymi Srodowiskami odmiennymi kul-
turowo, religijnie i zawodowo. Opinie te trafnie oddaja bezposrednie wypowiedzi respondentéw
na ten temat:

Koscidt zawsze uczyt ludzi wzajemnej mitosci i wspdtczucia, a one zaleza od wzajemnego zaufania i
polegania na sobie. Tylko nieufnos¢ wywotuje niepewnos¢ w spoteczenstwie. Dlatego trzeba jg elimi-
nowaé ze wspolzycia spotecznego i rodzinnego, a takze z osobistych kontaktéw ludzi ze soba. Ko-
Sciot zawsze uczyt ludzi kultury bycia opartej na wzajemnej ufnosci, porozumieniu i wspdlnej troski
o wlasne sprawy i potrzeby. Gdy ludzie ufajg sobie, wtedy czuja sie bezpieczni i o nic sie nie lekaja.
Ksieza méwia o tym mlodziezy na religii, jak to robi nasz ksigdz katecheta. (licealistka, 1. 19)

Ten odsetek respondentéw zna wage i znaczenie zaufania w indywidualnym i zbiorowym zyciu

ludzi, dlatego docenia role dziatan Kosciota i ksiezy parafialnych w upowszechnianiu w spote-

czenstwie kultury zaufania i dialogu.

f) Spoteczne zaangazowanie Kosciofa instytucjonalnego w ocenie badanej mtodziezy

Kosciot instytucjonalny nie ogranicza sie wylacznie do aktywnosci religijnej w Swieckim
spoteczenstwie, czy tez do wykonywania swojej roli duszpasterskiej w réznych jego Srodowi-
skach, chociaz zadania z tej sfery swojej aktywnosci traktuje zawsze priorytetowo. Aktywnos¢
Kosciota przekracza te religijne granice i wchodzi w $wieckie sfery zycia ludzi i zbiorowosci spo-
tecznych, niekiedy dokonujac ich sakralizacji, a w ten sposéb stara sie on odpowiadaé¢ na
potrzeby pozareligijne ludzi. Swieckie zaangazowanie Kosciola zawsze podlegato ocenie, zwlasz-
cza wtedy, kiedy wyraznie przekraczalo wymagane granice spotecznego wspdlistnienia i spotecz-
nego zapotrzebowania na jego obecno$¢ w przestrzeni zycia publicznego i na Swiadczone ustugi
(Baniak, 2005, s. 107-154).
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Paul Zulehner, analizujac nastawienie mtodziezy do Kosciota i jego aktywnosci spotecznej,
twierdzi, ze jest ona, jakby ze swojej natury, uwrazliwiona na instytucje, ktére sa w jej otoczeniu,
a do niektorych odnosi sie z nieufno$ciag. Mtodzi sa szczegdlnie skloni opiniowaé, ze ,Koscioty
czesto odpowiadaja na pytania, ktorych nikt nie zadaje, podczas gdy na tematy, ktore ludzi rze-
czywiScie nurtujg, nie méwi nic” (Zulehner, 2006, s. 57). Autor ten uwaza, ze mlodziez poszu-
kuje whasciwych drog w kwestiach religijnych, czesto bez wsparcia Kosciota i jego zalecen, ktore
ostro krytykuje i odrzuca, kwestionuje ich role w swoim zyciu (Zulehner, 2006, s. 58-63).

Jak moi respondenci oceniaja zakres wplywéw Kosciola na wazne sprawy spoteczenstwa
oraz réznych grup spotecznych? Jak szeroki powinien by¢, ich zdaniem, zakres oddzialywania
Kosciota na swieckie sfery zycia ludzi? W jakich sprawach spotecznych Kosciét moze dziata¢ sku-
tecznie z korzyscig dla wszystkich ludzi? Czy nadgorliwo$¢ i ingerencja Kosciota w $Swieckie
sprawy ludzi wywotuje sprzeciw i bunt wsréd badanej mtodziezy licealnej i akademickiej?

Tabela 8
Wptyw Kosciota na sprawy spoteczne w Polsce w $wietle ocen respondentéw
Kobiety Mezczyzni Uczniowie Studenci Razem

Zakres wptywu Kosciota

Liczba % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Bardzo duzy 174 34,3 114 30,6 150 32,8 138 32,4 288 32,7
Duzy 72 14,2 70 18,7 60 13,2 82 19,2 142 16,1
Przecietny 62 12,2 53 14,2 65 14,3 50 11,7 115 13,0
Bardzo maly 40 7,8 27 7,2 35 7,7 32 7,5 67 7,6
Maly 37 7,3 24 6,4 32 7,0 29 6,8 61 6,9
Zaden 69 13,6 48 12,8 60 13,2 57 13,4 117 13,3
Brak oceny 30 5,9 21 5,6 29 6,3 22 5,2 51 5,8
Brak danych 24 4,7 17 4,5 25 5,5 16 3,8 41 4,6
Ogoltem 508 100,0 374 100,0 456 100,0 426 100,0 882 100,0

Zrédto: badania wlasne

Wskazniki zamieszczone w tabeli 8 informuja, ze 76,3% respondentéw twierdzi, ze Koscidt
rzymskokatolicki w Polsce odgrywa wazna role spoteczna, a w konsekwencji ma realny wptyw na
wiele swieckich sfer zycia ludzi jako jednostek i grup spotecznych, kulturowych i zawodowych.
Niemal potowa tej grupy respondentéw (48,8%) uwaza, iz wladze koscielne réznego szczebla,
zwlaszcza niektdrzy hierarchowie, zbyt mocno (wplyw bardzo duzy i duzy) ingeruja (wtracaja
sie przesadnie) w S$wieckie sprawy kraju i spoteczenstwa. Ocene te ukazuje wypowiedz
respondenta:

Zdecydowanie i ostentacyjnie wchodzg w kompetencje wiadzy Swieckiej — panstwowej i samorzado-
wej, wykorzystujac w tym celu $wiatynie (ambone), sale szkolne, media publiczne (telewizje, radio,
prase koscielng i Swiecka), a takze rézne formy witasnej aktywnosci parafialnej. (student, 1. 22)

Z kolei w ocenie pozostalej czesci tych respondentéw (32,3%) zaangazowanie KoSciota instytu-
cjonalnego w Swieckie sprawy kraju znacznie przekracza jego kompetencje, co wyraza taka
wypowiedz:

Zaangazowanie to przerasta jego troske i podstawowg funkcje religijna, ktéra nierzadko staje sie
zdominowana przez pomocniczg funkcje $wiecka. Ksieza zamiast sie modli¢ i uczy¢ ludzi modlitwy,
czy glosi¢ nauki wynikajace z Ewangelii i Biblii, wtracaja sie w rzadzenie krajem i gminami. Zauwa-
zam to w mojej parafii w malym miescie. (studentka, 1. 23)
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Jesli potaczymy dwa pierwsze stopnie oceny, wtedy otrzymamy wskaznik ,optymalny”
wplywu Kosciota na $wieckie zycie ludzi, a wynosi on 48,8% badanych. Okreslone watpliwosci w
tym wzgledzie ma 27,5% respondentow, ktérzy uwazaja, ze wptyw Kosciota na Swieckie sprawy
ludzi i kraju jest zaledwie ,,przecietny” (13%), ,,maty” (6,9%) i ,,bardzo maty” (7,6%), czyli wat-
pliwosci te ma nieco wiecej niz ¥ badanych.

Jednoczes$nie zauwazamy, iz w ocenie 13,3% respondentéw Koscidt rzymskokatolicki w
Polsce nie wplywa na swieckie sfery zycia ludzi i kraju. Niespelna potowa tego odsetka respon-
dentéw twierdzi, ze taki wplyw, a tym bardziej ingerencja Ko$ciota w sprawy panstwa i Swieckie
sfery zycia ludzi jest czystym wymystem wrogéw Kosciota i ksiezy, albo zwyczajnym mitem roz-
powszechnianym przez bylych komunistéw i dzisiejszych ateistéw, ktérzy chca zdyskredytowaé
Kosciot i pozbawi¢ go autorytetu i szacunku w spoleczenstwie, o czym informuje ponizsza
wypowiedz:

Moi rodzice ufaja Kosciotowi, zawsze dobrze méwig o nim i chwala jego dziatalnos¢ spoteczna dla

dobra ludzi. Ja im wierze i dlatego podobnie oceniam Kosciét pod tym wzgledem. Nie uwazam, ze

dziatalnos¢ spoteczna Kosciota jest jakim$ wtracaniem sie w sprawy panstwowe, czy wprowadzaniem
ludzi w btad, albo wykorzystywaniem ich naiwnoSci dla intereséw koscielnych i duchowienstwa.

(maturzysta, 1. 19)

Tabela 9
Globalne deklaracje wiary i niewiary a ocena respondentéw dotyczqca wpltywu Kosciota na Swieckie sfery Zycia
ludzi

: . Wplyw Koéciota na zycie ludzi
dD(ffyls;:EJeeizSSv?:fyeart (];vc\)’ga wystepuje nie wystepuje Brak oceny Razem
i niewiary Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Wierzacy gleboko i wierzacy 363 74,0 80 16,4 47 9,6 490 100,0
Obojetni religijnie i niewierzacy 353 90,0 29 7,4 10 2,6 392 100,0
Ogoétem badani 716 81,2 109 12,4 57 6,4 882 100,0

Zrédlo: badania wlasne

Tabela 9 ukazuje zalezno$¢ miedzy wiarg religijng i niewiara respondentéw a ich oceng wptywu
Kosciota instytucjonalnego na zycie ludzi. Jednoczes$nie potwierdza ona trafno$¢ przyjetej hipote-
zy badawczej, w ktérej zakladalem, ze wiara religijna i jej brak tylko w ograniczonym zakresie
beda oddzialywaé¢ na stwierdzenie lub odrzucenie przez respondentéw wplywu KosSciota na
sSwieckie sfery zycia ludzi, spoteczenstwa i panstwa. Respondenci wierzacy tylko w niewielkim
odsetku liczniej twierdza, ze Koscidtl nie wpltywa na te sfery zycia ludzi, anizeli respondenci nie-
wierzacy i obojetni religijnie, a réznica miedzy nimi wynosi zaledwie 9 punktéw procentowych.
Podobnie niewielka réznica wskaznikdw wystepuje wsréd respondentéow twierdzacych, ze Koscidt
wplywa na Swieckie sfery zycia ludzi i panstwa, gdyz respondenci niewierzacy i obojetni religij-
nie podzielaja te opinie liczniej od wierzacych o 16 punktéw procentowych. Jednakze w obu gru-
pach respondentéw dominujaca wiekszos¢ nie ma watpliwosci, ze Kosciét wpltywa realnie na
Swieckie sfery zycia ludzi, narzucajac im czesto wlasny punkt widzenia w danej kwestii jako jedy-
nie stuszny.

Czy, zdaniem respondentéw, obecnie nalezaloby zwiekszy¢ znaczenie roli KoSciota w kraju i
w spoteczenstwie, wzmocni¢ skutecznosé jego oddziatywania na losy ludzi i $wieckich instytucji,
czy tez zmniejszy¢ i ograniczy¢ ten jego wpltyw? Poglad badanych licealistéw i studentéw w tej
kwestii ukazuje tabela 10 oraz ich bezposrednie wypowiedzi.
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Tabela 10

Ocena realnego wptywu Kosciota na Swieckie sfery Zycia spotecznego w Polsce dokonana przez respondentow
Ocena realnego Kobiety Mezczyzni Uczniowie Studenci Razem
wplywu Kosciota Liczba % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Zostawi¢ obecny 156 30,7 109 29,2 124 27,2 141 33,1 265 30,0
Zwiekszy¢ 88 17,4 58 15,5 93 20,4 53 12,4 146 16,6
Ograniczy¢ 188 37,0 146 39,0 156 34,2 178 41,8 334 37,9
Brak oceny 52 10,2 44 11,8 58 12,7 38 8,9 96 10,9
Brak danych 24 4,7 17 4,5 25 5,5 16 3,8 41 4,6
Ogoélem 508 100,0 374 100,0 456 100,0 426 100,0 882 100,0

Zrédto: badania wlasne

Oceny respondentow dotyczace realnego wplywu Kosciota rzymskokatolickiego na swieckie sfery
zycia ludzi i spoteczenstwa s znacznie zréznicowane. Ponad 1/3 sposrdd nich zaznacza otwarcie
w swych wypowiedziach, ze Kosci6t ten przesadnie wptywa, a niekiedy wrecz wtraca sie w Swiec-
kie, czyli ,nieswoje”, sfery zycia ludzi, przekracza wtasne kompetencje zawodowe, naduzywa
zaufania ludzi w zakresie swojego autorytetu moralnego, aby w ten sposob zaznaczy¢ swojq wia-
dze w spoteczenstwie. To postepowanie wladzy koscielnej — biskupéw i proboszczow parafial-
nych - irytuje tych respondentéw i wywotuje w nich opodr i sprzeciw, wyrazany wtasnie w doma-
ganiu sie zdecydowanego ograniczenia wplywéw Kosciota rzymskokatolickiego w panstwie
Swieckim i w spoleczenstwie, ktére chce by¢ niezalezne od tego KosSciota w sprawach nienaleza-
cych do zakresu jego religijnych i moralnych kompetencji. Uczennica trzeciej klasy licealnej widzi
mozliwo$¢ rozwigzania przez mlodziez tego problemu uzaleznienia panstwa i spoteczenstwa od
Kosciota rzymskokatolickiego i tak ujmuje to w swojej wypowiedzi:

Cala nadzieja w madrej i buntowniczej polskiej mtodziezy, ktéra ma dos¢ wtracania sie KoSciota
rzymskiego w Swieckie ptaszczyzny zycia ludzi i narzucania im jedynie stusznych katolickich pogla-
dow. Tylko mlodzi Polacy, takze wierzacy w Boga, patrza trzezwo na ten problem i maja odwage po-
wiedzie¢ klerowi <stop>, czyli zeby wreszcie zajat sie swoimi sprawami - religia i modlitwa, a od-
szed! od polityki, bo nie zna sie na niej. Mlodzi Polacy nie chca by¢ w takim Kosciele, bo przypomina
im instytucje zadng wtadzy i panowania nad sumieniami ludzi. Mlodzi nie chca, zeby ksieza moéwili
im, co dla nich jest wazne i co da sens ich zyciu osobistemu. Oni chca sami decydowa¢ o swoim zy-
ciu, jak i o swojej wierze i religijnosci, a nie chca zadnych zalecen Kosciota w tej dziedzinie. To sta-
nowisko jest tez moim podej$ciem do problemu Kosciota w Polsce, a mogtabym méwi¢ o nim jeszcze
wiecej i dtuzej. (licealistka, 1. 19)
Wypowiedz ta odzwierciedla ,bolaczki” mtodziezy polskiej adresowane wprost do Kosciota i do
ksiezy, z mysla, ze kiedy$ zmieni on swoje podejscie do tych spraw i odstapi od juz nieaktualnego
modelu swojej wladzy i funkcjonowania w spoteczenistwie. Autorzy takich wypowiedzi maja
nadzieje, ze Kosciol uwzgledni w projektowanych zmianach swoich struktur i sposobéw sprawo-
wania wladzy w parafiach i gminach postulaty i oczekiwania mtodziezy — religijne i $wieckie.
Niespelna 1/3 respondentéw uwaza, ze wplyw KoSciota katolickiego na spoteczenstwo i
panstwo, na $wieckie sfery zycia ludzi, jest od dawna utrzymywany na wystarczajacym poziomie,
w ramach jego roli spoleczno-religijnej, obejmujacej jego wyznawcéw. Ten zakres wplywow
Kosciota, w ich mniemaniu, powinien zosta¢ zachowany w najblizszej i dalszej przysztosci, czyli
nie nalezy ani ogranicza¢, ani powieksza¢ jego zakresu, poniewaz ewentualne zmiany moglyby



46 Jézef Baniak

sie okazaé niekorzystne dla obu stron — panstwa i spoteczenstwa oraz Kosciota i kleru. Ci respon-
denci uwazaja, ze miejsce i rola Kosciota i ksiezy sa wazne w Polsce jako kraju w dominujacej
wiekszosci katolickiego. Tej jego roli nie nalezy lekcewazy¢ i pomniejsza¢, o czym przekonuje
nastepujaca wypowiedz:
Mnie nie przeszkadzaja wplywy KoSciola w panstwie i spoleczenstwie, jak i w zyciu katolikéw. Nie
chce jednak, aby wplywy te byly wieksze od tych, ktére ma on obecnie. W zadnym przypadku nie
trzeba ich ani zwiekszaé, ani zmniejszaé. Niech bedzie tak, jak jest zachowane dotad w kraju. (li-
cealista, 1. 18)

Niewielka z kolei jest grupa respondentéw (16,6%), ktérzy uwazaja, ze wplywy KosSciota rzym-
skokatolickiego w Polsce, wynikajace z jego roli religijno-spotecznej, sq zbyt mate i o ograniczo-
nym zasiegu. Z tego powodu ci respondenci chca, zeby zostaly one zwiekszone w najblizszej
przysztosci, co ulatwiloby duchowienstwu skuteczniejsze i sprawniejsze wykonywanie misji
Kosciota w spoteczenstwie, co ukazuje ponizsza wypowiedz:

Kosciét w Polsce, wedlug mnie, ma bardzo ograniczone pole oddzialywania na spoleczenstwo, mimo

ze jest teraz i tak lepiej, niz bylo to za panowania komunistéw w PRL. W demokracji Ko$ciét musi

jeszcze wiecej walczy¢ o swoje wpltywy w kraju. Dlatego uwazam, ze wladze panstwowe i lokalne

powinny zwiekszy¢ zakres jego oddzialywania w wielu dziedzinach zycie swieckiego. Wtedy bedzie

on mogt rozszerzy¢ swoja dziatalno$¢ spoteczng na nowe ptaszczyzny zycia ludzi. (studentka, 1. 21)

Za zwiekszeniem wplywow Kosciota najliczniej opowiadajq sie respondenci gteboko wie-
rzacy (80,4%), ale juz mniejszy odsetek wierzacych tradycyjnie (53,4%), zas lacznie wszyscy
wierzacy (66,9%). Odsetek takich oséb radykalnie maleje wsrdd obojetnych religijnie do 15,5%,
a jest on zaledwie ,$ladowy” wsrédd niewierzacych (2,3%). Odwrotnie ksztaltujq sie odsetki
respondentéw domagajacych sie ograniczenia zakresu wplywoéw Kosciota w panstwie i spoteczen-
stwie: najwiekszy ich odsetek widzimy w grupie oséb niewierzacych (90,6%) i wsréd obojetnych
religijnie (71,3%), a tacznie w obu tych grupach jest ich 72%. Natomiast w grupie wierzacych
tradycyjnie jest ich 30,2%, za$ najmniej wsrod gleboko wierzacych (14,2%), a tacznie wsréd wie-
rzacych 18,3%. Pozostali respondenci opowiedzieli sie za zachowaniem obecnego zakresu
oddzialywania KoSciota na $wieckie sfery zycia ludzi, a w tym: gleboko wierzacy — 10,4% (3%
brak stanowiska); wierzacy tradycyjnie — 14,1% (2,1% brak stanowiska); obojetni religijnie —
10% (3,2% brak stanowiska); niewierzacy — 6,4% (0,7% brak stanowiska).

g) Autorytet Kosciota w spoteczenstwie polskim w ocenie respondentéw

Autorytet KoSciota ma swoje granice, poniewaz dotyczy wylgcznie okreslonych spraw i pro-
bleméw, w ktérych moze on ustami biskupdéw i ksiezy wypowiadac sie kompetentnie i odpowie-
dzialnie. Jak moi respondenci oceniaja autorytet Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce na przy-
jetej w badaniach skali oceny? Jak postrzegajq i oceniaja wiadze Kosciota w spoteczenstwie i w
jakich formach i przejawach jest ona dla nich widoczna?

Tabela 11

Autorytet Kosciota rgymskokatolickiego w Polsce w $wietle oceny respondentow

Ocena autorytetu Kobiety Mezczyzni Uczniowie Studenci Razem
Kosciota w Polsce  [jczba % Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Bardzo duzy 108 21,3 76 20,3 104 22,8 80 18,8 184 20,9

Duzy 86 17,0 60 16,0 102 22,4 44 10,3 146 16,5
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Przecietny 82 16,1 53 14,2 57 12,5 78 18,3 135 15,3
Maly 58 11,4 44 11,8 40 8,8 62 14,6 102 11,6
Zaden 134 26,4 108 28,9 109 23,9 133 31,2 242 27,4
Brak oceny 40 7,8 33 8,8 44 9,6 29 6,8 73 3,5

Ogédtem 508 100,0 374 100,0 456 100,0 426 100,0 882 100,0

Zrédto: badania wlasne

Badania wykazaly, ze 27,4% respondentéw uwaza, iz obecnie Ko$cidt rzymskokatolicki nie ma
zadnego autorytetu w polskim spoleczenstwie, w tym takze w Srodowiskach mlodziezowych.
Zanik autorytetu KoSciota w Polsce, zdaniem tych respondentow, jest procesem, ktéry narastat
stopniowo w minionym ¢wieréwieczu, a przyczyna jego s liczne i rédzne czynniki. Niektére z
nich warto tu przytoczy¢ dostownie, cytujac wypowiedzi bezposrednie respondentéw:
Mtodziez takze ma zal do KoSciota i nie obdarza go autorytetem, poniewaz nie interesuje sie jej spra-
wami i problemami, a tylko stara sie narzucac jej swoje dogmaty i sankcje moralne. Ja tez jestem
mloda osobg i widze zto w Kosciele. Dlatego nie zalezy mi na byciu w tym Kosciele, przestalam mu
ufad i go szanowad, nie ma u mnie autorytetu. Kosciét w Polsce pobtadzit czy pogubit sie, odsunat sie
od ludzi, a zyje tylko swoimi dziwnymi problemami. W takim KoSciele trudno jest mtodym odnalez¢
swoje miejsce. (maturzystka, 1. 19)

Wypowiedz ta jest bardzo krytyczna, ale trudno odmoéwic jej bystrosci postrzegania ztych cech
Kosciota i kleru, a zarazem tesknoty mtodych ludzi za dobrem, ktérego nie zauwazajq w Kosciele.

Z drugiej strony zauwazamy, ze w ocenie 64,3% respondentéw Kosciét rzymskokatolicki w
Polsce obecnie cieszy sie zastuzonym — chociaz na réznym poziomie — autorytetem i szacunkiem,
zaréwno u swoich wiernych, jak i u innych obywateli. U podstaw tego autorytetu, w rozeznaniu
tych respondentéw, znajduje sie kilka waznych powoddéw, chociaz jeden jest najwazniejszy, czyli
ciggla wiez Kosciota z narodem i jego skomplikowanymi losami, w ktérych Kosciot ciagle byt
obecny i wspierat ludzi wlasng pomoca i otucha. Pomoc KosSciota w odzyskaniu wolnosci przez
kraj i przez spoteczenstwo w warunkach wewnatrzkrajowych wywotuje ciaglta wdziecznosé od
tych, ktérzy sami jej doswiadczyli, a KoSciotowi i jego wladzy przysparza uznania i prestizu.
Wielu sposrdd tych respondentéw twierdzi, ze autorytet Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce
jest tak duzy i rozlegly, iz niewiele instytucji moze z nim konkurowaé w tym zakresie. Autorytet
Kosciota w Polsce nie jest, ich zdaniem, procesem jednolitym, a wrecz przeciwnie, jest on zrézni-
cowany i stopniowalny: od bardzo duzego (20,9%) i duzego (16,5%), przez przecietny (15,3%),
do bardzo matego (11,6%). Laczac dwa pierwsze stopnie, otrzymamy ,optymalny” wskaznik
autorytetu Kosciota, ktéry wynosi 37,4% wskazan respondentéw. Z kolei 26,9% badanych moéwi
o ,minimalnym” autorytecie KoSciola w Polsce, na ktéry skladaja sie stopnie: ,przecietny”
(15,3%) i ,,bardzo maly” (11,6%).

Tabela 12
Praktyki religijne respondentow a ich ocena autorytetu KoSciota katolickiego w Polsce

Autorytet Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce

Deklaracja respondentéw Razem
dotyczaca spelniania praktyk wystepuje nie wystepuje brak oceny

religijnych Liczba % Liczba % Liczba % Liczba %
Spetnia z rézng czestotliwoscig 478 71,9 135 20,3 52 7,8 665 100,0
Nie spelnia zupelnie 89 41,0 107 49,3 21 9,7 217 100,0
Ogotem badani 567 64,3 242 27,4 73 8,3 882 100,0

Zrédlo: badania wlasne
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Tabela 12 ukazuje zaleznosci miedzy wiarg religijna i niewiarg respondentéw a ich oceng autory-
tetu Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce. Wskazniki tu zamieszczone jednocze$nie informuja,
ze respondenci systematycznie spelniajacy praktyki religijne najliczniej dostrzegaja autorytet
Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce. Zaniedbywanie spetliania tych praktyk, a tym bardziej
zaprzestanie ich spelniania, przyczynia sie wprost do odrzucenia autorytetu KoSciota. Respon-
denci praktykujacy zdecydowanie liczniej niz niepraktykujacy zauwazaja autorytet KoSciota w
Polsce (o 31 punktéw procentowych), a respondenci niepraktykujacy ponad dwukrotnie liczniej
niz praktykujacy twierdza, ze Ko$cidt ten stracit autorytet w spoteczenstwie polskim, a takze w
znacznej czesci wérdd whasnych wiernych (o 29 punktéw procentowych). Z drugiej strony nalezy
zaznaczy¢, ze takze co piaty respondent praktykujacy twierdzi, iz obecnie Kosciét rzymskokatolic-
ki nie cieszy sie juz autorytetem w spoteczenstwie polskim, a jego zanik narastal stopniowo w
minionym ¢wieréwieczu. Innego zdania sg natomiast 2/5 niepraktykujacych, ktérzy twierdza, ze
Koscidt ten ciagle cieszy sie uznaniem i autorytetem w kraju i w spoleczenstwie, a zwlaszcza
wsérod swoich wyznawcow.

SWIADOMOSE KOSCIELNA BADANEJ MLODZIEZY - POZIOMY TEJ $WIADOMOSCI

Swiadomo$¢ koscielna jednostki wierzacej i religijnej jest procesem zlozonym i do$¢ skom-
plikowanym, trudnym do jednoznacznego ustalenia i empirycznego zbadania ze wzgledu na ele-
menty zycia religijnego tej jednostki, jej poczucie wiezi i tozsamosci z KoSciotem i z jego struktu-
rami, jej wiedze o istocie i funkcjonowaniu oraz podstawowym zaufaniu do jego doktryny i form
dziatalnosci. Aktywno$¢ jednostki w tych wszystkich sferach wilasnej koscielnosci i religijnosci
tworzy bezposrednio poczucie jej swiadomosci koscielnej, ktéra ma swoje poziomy. Dysponujac
stosownymi wskaznikami dotyczacymi zaangazowania religijno-koscielnego jednostki, mozna
ustali¢ empirycznie zakres tej Swiadomosci i oceni¢ jej poziomy.

Oceny poziomow Swiadomosci kosScielnej badanych przeze mnie licealistow i studentéw
mozna dokona¢ obiektywnie wéwczas, kiedy uwzglednimy wskazniki ich postaw i zachowan bez-
posrednio zwigzanych z KoSciotem instytucjonalnym, a zadanie to zostato juz wykonane i wyzej
zaprezentowane. W globalnym ujeciu nalezy wzia¢ pod uwage odsetki respondentéw, ktérzy
ustosunkowali sie odpowiednio do poszczegdlnych kwestii zwigzanych ze sferami zycia kosciel-
nego, ktore zostaly uwzglednione w gléwnym problemie badan. Suma tych wskaznikéw zesta-
wiona z przyjetymi zmiennymi niezaleznymi, czyli z wybranymi cechami demograficznymi i spo-
tecznymi respondentéw, umozliwi skonstruowanie typologii i ocene poziomoéw ich $wiadomosci
koscielne;.

Analogicznie jak w innych sferach religijnosci Swiadomos¢ koscielna badanych licealistow i
studentéw moze osiggna¢ (mie¢) dwa poziomy: ,wyzszy” — ktéry ukazuje lepsza orientacje bada-
nych w sprawach i problemach Kosciota, a takze pozytywne ich nastawienie do jego ustroju
instytucjonalnego oraz poziom ,nizszy” — ktéry oznacza staba znajomos$¢ spraw Kosciota lub
zupelny jej brak przez respondentéw, a takze obojetne i krytyczne ich postawy wobec jego insty-
tucjonalnego wymiaru, struktur i sposobéw realizacji podstawowych zadan. Ten poziom ukazuje,
mowiac prosciej, sprzeciw, opér i bunt respondentéw wobec okreSlonych dziatan i elementéw
doktryny religijno-moralnej Kosciota instytucjonalnego, ktérych oni nie akceptuja. Zatem w kon-
cowej analizie postaw i zachowan moich respondentéw dotyczacych Kosciota instytucjonalnego i
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jego dzialalno$ci w Polsce uwage skoncentruje na korelacji obu poziomdéw ich $wiadomosci
koscielnej z niektérymi ich cechami osobowymi i spolecznymi. W tym celu zastosuje technike
réznicy (ilorazu) miedzy dwoma poziomami tej ich Swiadomosci tacznie ujetych.

Iloraz 1,75 oznacza tu norme lub $redni poziom $wiadomosci koscielnej respondentéw —
licealistow i studentéw — tgcznie ujetych statystycznie. Ci respondenci, ktérych iloraz jest nizszy
od sredniego poziomu Swiadomosci, odznaczaja sie wyzszym poziomem Swiadomosci koscielnej.
Z kolei respondenci, ktérych iloraz jest wiekszy od $redniego poziomu (1,75), majq nizszy
poziom $wiadomosci koscielnej. Wskazniki zamieszczone w 13 tabeli korelacyjnej informuja, ze
w badanej zbiorowosci licealistéw i studentéw wiekszo$¢ dominujaca stanowia osoby odznacza-
jace sie ,nizszym” poziomem $wiadomosci koscielnej, czyli takim jej poziomem, w ktérym wyste-
puje rowniez niski poziom ich wiedzy o Kosciele, jak réwniez zupelny jej brak, stabe uczestnic-
two w zyciu KoSciota oraz brak tego udzialu, czy tez stabe zaufanie do Kosciota lub brak
zaufania, a takze ostra krytyka jego politycznego zaangazowania i eksponowania wtasnej wtadzy
w panstwie i spoteczenstwie.

Tabela 13
Korelacja pozioméw $wiadomosci koscielnej respondentdw gz ich cechami osobistymi i spotecznymi

Cechy osobowe i spoteczne Liczba 0séb Poziom $wiadomosci koScielnej Iloraz
licealistow i studentéw badanych nizszy Wyzszy mniej - wiecej
Ogoélem 882 63,7 36,3 1,75
Ple¢

Kobiety 508 56,8 43,2 1,31
Mezczyzni 374 66,2 33,8 1,96
Typ szkoly

Srednia 456 58,4 41,6 1,40
Wyzsza 426 68,8 31,2 2,20
Typ rodziny

Zintegrowana 636 56,7 43,3 1,31
Rozbita 158 72,8 27,2 2,68
Samotni rodzice 76 65,3 34,7 1,88
Srodowisko zamieszkania

Wies 180 55,8 44,2 1,26
Mate miasto 231 61,4 38,6 1,59
Kalisz 261 67,5 32,5 2,08
Poznan 200 71,7 28,3 2,53

Rok nauki w liceum i w uczelni wyzszej

Pierwszy 468 59,4 40,6 1,46
Trzeci 414 67,3 32,7 2,06
Poziom wiary religijnej

Gtleboki 142 40,7 59,3 0,69
Tradycyjny 397 53,5 46,5 1,15
Obojetny 208 64,4 35,6 1,81

Niewierzacy 118 76,5 23,5 3,25
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Czestotliwos¢ spelniania praktyk religijnych

Systematycznie 301 43,6 56,4 0,77
Niesystematycznie 157 58,8 41,2 1,43
Okazjonalnie 207 65,7 43,3 1,91
Niepraktykujacy 217 74,5 25,5 2,92

Zrédlo: badania wlasne

Natomiast respondenci odznaczajacy si¢ wyzszym poziomem S$wiadomosci koscielnej sa tu w
mniejszosci, poniewaz iloSciowo nieznacznie przekraczaja 1/3 badanej zbiorowosci. Osoby te
odznaczaja sie wiekszym od przecietnego poziomem wiedzy o Kosciele, aktywnym udzialem w
jego codziennym zyciu i problemach, pelnym zaufaniem i postuszenstwem, nie dostrzegajq wtra-
cania sie wladz koscielnych w $wieckie i polityczne sprawy panstwa, akceptujq bez zastrzezen
doktryne religijng i moralna Kosciota.

W analizie wskaznikéw zamieszczonych w tabeli 13 nalezy zwrdci¢ uwage na zwiazki
zachodzace miedzy niektérymi zmiennymi niezaleznymi a okreslonym poziomem Swiadomosci
koscielnej badanych uczniéw i studentow. Zalezno$¢ na najwyzszym poziomie istotnosci wyste-
puje miedzy globalnymi deklaracjami wiary religijnej i praktyk religijnych respondentéw a pozio-
mem ich $wiadomosci koScielnej. Praktycznie najwyzszym poziomem tej Swiadomosci odznaczaja
sie osoby glteboko wierzace (0,69) i osoby systematycznie praktykujace (0,77), a takze osoby wie-
rzace tradycyjnie (1,15), lokujace sie znacznie nizej wskaznika Sredniego poziomu $wiadomosci
koscielnej (kolejno o 0,98; 1,06; 0,6). Wysokim poziomem $wiadomosci koScielnej odznaczajq sie
takze respondenci pochodzacy ze wsi (1,26), uczennice i studentki (po 1,31) oraz osoby wywo-
dzace sie z rodzin zintegrowanych (1,31), uczniowie liceéw (1,40), uczniowie i studenci pierw-
szego roku nauki (1,46) oraz wszyscy praktykujacy niesystematycznie (1,43). Natomiast pozo-
stali respondenci, reprezentujacy rézne grupy Srodowiskowe, odznaczaja sie niskim poziomem
Swiadomosci koscielnej, w tym poziom najnizszy widzimy u oséb niewierzacych (3,25), a nastep-
nie u niespehiajacych praktyk religijnych (2,92), u pochodzacych z rodzin rozbitych (2,68), u
mieszkancow Poznania (2,53), u niektérych studentéw (2,20), u mieszkancéow Kalisza (2,08), i
licealistéw trzeciego roku nauki (2,06). U pozostalych respondentéw poziom Swiadomosci
koscielnej lokuje sie rdwniez powyzej poziomu $redniego, aczkolwiek nie tak radykalnie, jak w
grupach wyzej wskazanych. Ogdlnie mdéwiac, wyzszym poziomem Swiadomosci koscielnej od
poziomu S$redniego odznaczajq sie przede wszystkim respondenci gleboko wierzacy i systema-
tycznie spetiajacy praktyki religijne, a takze kobiety, licealisci, cérki i synowie z rodzin zintegro-
wanych, osoby pochodzace ze wsi, osoby wierzace tradycyjnie i praktykujace niesystematycznie.
Te wlasnie cechy maja istotny lub znaczacy wplyw na wysoki poziom $wiadomosci kosScielnej
respondentow.

Odpowiedni poziom $wiadomosci koscielnej respondentéw znajduje potwierdzenie w ich
sprzeciwie, oporze i buncie wobec niektérych sktadnikdw doktryny religijno-moralnej i niesto-
sownych dziatan przedstawicieli Kosciota instytucjonalnego w Polsce. Krytyke Kosciota i jego dok-
tryny oraz swieckich dziatan, zwlaszcza o profilu politycznym i przejawach wladzy w spoteczen-
stwie, zdecydowanie czeSciej mozna dostrzec u oséb odznaczajacych sie niskim poziomem
Swiadomosci koscielnej, natomiast u oséb odznaczajacych sie wysokim poziomem tej swiadomo-
Sci sprzeciw, opdr i bunt jako przejawy ich kontestacji wobec Kosciota instytucjonalnego sa
rzadko widoczne, albo wcale nie wystepujq u réznych respondentow.
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Tabela 14
Swiadomo$¢ koscielna respondentéw a kontestacja respondentéw wobec Kosciota instytucjonalnego

Poziom $wiadomosci koscielnej respondentow

Sprzeciw, op6r i bunt jako formy Razem
kontestacji licealistéw i studentéw niski wysoki

wobec Kosciola instytucjonalnego Liczba % Liczba % Liczba %
Wystepuja 483 83,4 96 16,6 579 100,0
Nie wystepuja 79 26,1 224 73,9 303 100,0
Ogotem badani 562 63,7 320 36,3 882 100,0

Zrédlo: badania wlasne

Tabela ta ukazuje zalezno$¢ miedzy kontestacja lub jej brakiem u respondentéw a poziomem ich
Swiadomosci koscielnej. Wskazniki tu zamieszczone informuja, ze miedzy tymi zmiennymi zacho-
dzi bardzo istotna zalezno$¢ statystyczna. Respondenci odznaczajacy sie niskim poziomem Swia-
domosci koscielnej zdecydowanie czesciej i liczniej sprzeciwiaja sie niektérym elementom doktry-
ny religijno-moralnej Kosciota instytucjonalnego, buntuja si¢ wobec jego dziatan Swieckich i
wladzy w spoteczenstwie (83,4%) anizeli respondenci odznaczajacy sie wysokim poziomem tej
Swiadomosci (16,6%), u ktérych rzadko wystepowaty te formy kontestacji. Stad — odwrotnie
ujmujac te kwestie — respondenci majacy wysoki poziom $wiadomosci kosScielnej zdecydowanie
liczniej nie przejawiali tych form krytyki KoSciota — jego doktryny i Swieckich dziatan (73,9%)
anizeli respondenci o niskim poziomie tej $wiadomosci (26,1%). Zatem odpowiedni poziom
swiadomosci koscielnej, widoczny w postawach, wiedzy i dziataniach respondentéw, rzutuje bez-
posrednio i w odpowiednim stopniu na te formy kontestacji i krytyki KoSciota: im nizszy jest
poziom tej Swiadomosci, tym czestsza i ostrzejsza jest krytyka religii i KoSciota wsréd responden-
téw ujawniajacych ten poziom $wiadomosci koscielnej. Wzrost poziomu tej swiadomosci zdecy-
dowanie ostabia, a czesto niweluje krytyke i bunt wobec Kosciota u respondentéw odznaczaja-
cych sie taka swiadomoscia koscielna.

ZAKONCZENIE

Podsumowujac analizy dokonane w tym artykule, mozna stwierdzi¢, ze badani licealisci i
studenci, kiedy$ wlaczeni do KosSciota rzymskokatolickiego aktem chrztu, obecnie juz w znacznej
mierze i w do$¢ szerokim zakresie ,,wymykaja sie” spod jego wpltywdéw i kontroli religijno-moral-
nej. Duzy ich odsetek, zwtaszcza studentéw, wyraznie przejawia uprzedzenia do dogmatow reli-
gijnych i do standardéw etycznych Kosciota, ktére byly lub nadal sg przekazywane im w wycho-
wywaniu religijnym i w nauczaniu ogdélnym. Wielu z nich jest krytycznie nastawionych do
struktur koscielnych, do politycznego zaangazowania biskupdéw i ksiezy parafialnych - sprzeci-
wiaja sie i buntujg wobec wszelkich przejawow wiladzy Kosciota w spoteczenstwie i panstwie,
kontestuja lekcewazenie Swieckich katolikéw przez kler parafialny i zakonny, wyniosta postawe i
niedostepno$¢ hierarchéw, ostro krytykuja gromadzenie przez Koscidt i zakony débr materialnych
i sposoby ich pozyskiwania. W efekcie tej kontestacji i krytyki respondenci w swej wiekszosci
wyraznie zaznaczaja, ze w ,takim” KosSciele juz nie widza miejsca i roli dla siebie samych, nie
chcg uczestniczy¢ w jego ,,panowaniu” w spoteczenstwie. Uzywajac okreSlenia Janusza Marian-
skiego, mozna by powiedzie¢, ze ,emigracja” tych mlodych katolikéw z Ko$ciota jest juz proce-
sem widocznym i wyraznie przy$pieszajagcym swoje tempo i rozszerzajacym dotychczasowy
zakres. Trudno jednak przewidzie¢, w $wietle wynikéw tych badan, jaki przyjmie ona rozmiar
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kulminacyjny i kiedy moze on nastapi¢. Na pewno jednak proces ten nie zniknie samoczynnie z
zycia osobistego i religijnego polskiej mtodziezy, ktérej przedstawicielami sa moi respondenci —
uczniowie licedw i studenci. Janusz Marianski ma racje twierdzac, ze ,wymarsz” mlodziezy z
Kosciota i wzrost jej Swiadomosci religijno-moralnej i koscielnej moze zahamowaé, a co najmnie;j
znacznie ostabi¢, radykalna zmiana nastawienia wszystkich struktur koscielnych do mtodych
ludzi i do ich probleméw zyciowych, nowy jezyk Kosciota — liturgiczny i $wiecki, a takze rewizja
krytykowanych w spoteczenstwie i przez mlodziez postulatéw etycznych dotad stosowanych w
tzw. ,,polityce” moralnosci Ko$ciota.

Z drugiej strony zauwazamy, iz badania te wykazaly rdwniez inng prawde, ktéra ukazuje,
ze polska mtodziez licealna i akademicka w dominujacej wiekszosci swej populacji nie zrywa cal-
kowicie wiezi z religia. Jednakze, badana mlodziez nie chce juz przyjaé obecnej formy posrednic-
twa Kosciota na wtasnej drodze do zbawienia — wielu jej reprezentantéw, zwlaszcza studentow,
uwaza i zaznacza otwarcie, ze dzisiejszy Koscidt instytucjonalny utrudnia im samodzielne pozna-
nie Boga i dochodzenie do Niego bez swego posrednictwa. Oceniajac religijnos¢ i koscielnos¢
moich respondentéw, warto zacytowa¢ w tym miejscu wypowiedz Janusza Marianskiego, w kto-
rej trafnie charakteryzuje on dzisiejszg polska mtodziez pod tym wzgledem, piszac, ze ,, [...] Mio-
dziez polska znajduje sie w fazie radykalnych zmian w postawach wobec Kosciota, chociaz
trudno byloby okresli¢ ten stan rzeczy jako <bycie poza jego autorytetem>. KoSciot jest podda-
wany krytyce, niekiedy daleko idacej, zwlaszcza w tych dziedzinach zycia, w ktérych system war-
tosci o charakterze spotecznym odbiega wyraznie od wartosci religijnych. Réwnocze$nie mozna
wnosi¢ — w $wietle wypowiedzi respondentéw — ze misja Kosciola powinna koncentrowaé sie
przede wszystkim na sprawach duszpasterskich i specyficznie religijnych (duchowych). Kontro-
wersje wokot problemdéw politycznych, spotecznych i moralnych ostabily przywigzanie wielu mto-
dych ludzi do Kosciota, nie naruszajac jednak ich podstawowej tozsamosci jako katolikow. [...]
Przemiany dokonujace si¢ w postawach wobec Kosciota w mtodym pokoleniu Polakéw moga is¢
zarowno w kierunku antykoscielnym (odrzucenie Kosciota), jak i w kierunku akosScielnym (obo-
jetno$¢ wobec Kosciota). W tym drugim przypadku nie wystepuje sie wprost przeciw KoSciotowi
jako instytucji, lecz po prostu ignoruje sie go oraz rezygnuje z kazdej formy zaangazowania
koscielnego. [...] Wiekszo$¢ ludzi mtodych [...] zajmuje postawy krytyczne, a nawet obojetne
wobec Kosciota jako instytucji, chociaz nadal szuka w nim wsparcia” (Marianski, 2005, s.
152-153). Konstatacja ta odnosi sie¢ w pelni do religijnej i koscielnej charakterystyki moich
respondentéw, jako ze s3 oni takze pewna czeScia ogétu polskiej miodziezy licealnej i
akademickie;j.

Swiadomo$¢ koscielna wiekszosci badanych respondentéw odznacza sie bardzo niskim
poziomem teologicznej wiedzy i zaangazowania praktycznego. Duzy ich odsetek akceptuje
Kosciot jako strukture sakralng, natomiast o wiele mniejszy ich odsetek postrzega go jako instytu-
cje religijna, ktora nalezy koniecznie uznaé za posrednika na wilasnej drodze do zbawienia, nie-
zbednego w rozwoju wtasnej religijnosci i moralnosci ludzi i wlasnej. Dominujacy odsetek
respondentéw twierdzi otwarcie, ze ludzie wierzacy moga by¢ religijni bez wsparcia doktrynal-
nego instytucji koscielnych i bez pomocy ksiezy, gdyz ich posrednictwo i moralny autorytet
Kosciota sg tu zupelnie zbedne. Zaufanie mtodych ludzi do Kosciota wyraznie stabnie, zaréwno w
odniesieniu do spraw religijnych i moralnych, jak i probleméw spotecznych, w ktérych jego kom-
petencje sa, ich zdaniem, bardzo ograniczone i mato skuteczne. Kompetencje te sa domeng auto-
rytetéw $wieckich i to do nich, a nie do kleru katolickiego, wiekszo$¢ respondentéw chce zwracaé
sie po pomoc w tych sprawach i problemach.
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Badani licealisci i studenci nie toleruja wiec takich sytuacji, w ktdérych ksieza lekcewaza
parafian i traktuja ich jako swoisty ,,balast” dla swoich akcji zawodowych. Jednocze$nie zdecydo-
wanie opowiadajq sie za zmianami w wewnetrznych stosunkach Kosciota, za daleko posunietym
rownouprawnieniem katolikéw Swieckich z klerem, bez wchodzenia w jego specyficzne zadania
wynikajace ze Swiecen. Respondenci chca po prostu podmiotowego traktowania $wieckich w
Kosciele i w parafii oraz szanowania ich praw osobowych i grupowych. W takim zreformowa-
nym, o ludzkiej twarzy, Kosciele instytucjonalnym wrazliwym na problemy i potrzeby wszystkich
ludzi, a nie tylko swoich wiernych w parafii, tolerancyjnym wobec wszelkiej innosci, wiekszos¢
moich miodych respondentéw, jak i wiekszo$¢ mtodych respondentéw w innych badaniach, widzi
miejsce i role dla siebie, chciataby wiaczy¢ sie w rozwigzywanie waznych probleméw i zadan
wlasnych parafii jako podstawowych struktur KoSciota instytucjonalnego. Ta ich nadzieja i szansa
zalezy przede wszystkim od samego Kosciota, od zrozumienia i dobrej woli jego kierownictwa —
centralnego i lokalnego. Mtodziez dobrg wole w tym zakresie juz okazata.
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