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WARTOSCI RELIGIJNE | ORIENTACJE RYTUALNE WSPOLCZESNEJ
MLODZIEZY W REFLEKSJI SOCJOLOGICZNEJ

THE RELIGIOUS VALUES AND THE RITUAL ORIENTATIONS OF CONTEMPORARY
YOUTH IN SOCIOLOGICAL REFLECTION

Maria Sroczynska

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie

Abstract: The article reflects upon the religious values and ritual orientations of the contemporary
youth in the context of their mutual connections and implications. For this purpose, the results of
the author’s empirical research conducted at the end of the first decade the 21st century among
the high school seniors from the Swietokrzyskie region have been invoked. The religious values (sa-
crum) have less significance for young people in comparison with other axiological issues (the
groups of values). The features of a “ritual personality” are more often displayed by the female stu-
dents, believers and deep believers, those who systematically participate in religious practices, stu-
dents coming from small local environments. It seems that the civilization transformations in Poland
weaken the influence of traditional institutions of religious socialization. Moreover, the cult involve-
ment in the youth environment rarely grows deeper. However, the ritual orientations acquired in
the time of primary socialization constitute a “conveyor belt” for the participation in different types
of rituals. The lack of such competence makes it difficult to experience the “unusual.”

Keywords: religious values, ritual orientations, youth, sociological analyses and implications.

...Chrzescijanstwo istnieje i nie jest prawda, ze zyjemy w cywilizacji pochrzescijanskiej. Dalsze jego losy
zaleza od okolicznosci, ktérych przewidzie¢ nie potrafimy, a ktére zaleza nade wszystko od wiary kapta-
noéw i ich umiejetnosci przekazywania wiary.

(Leszek Kotakowski, 2000, s. 58)

artosci pojawiajq sie jako jedno z kluczowych poje¢ wspétczesnych nauk spotecznych, a
takze jako jeden z waznych przedmiotéw podejmowanych przez nie badan. Szczegol-
nego znaczenia nabieraja kwestie spotecznego zréznicowania wartosci (a wiec tego, co
konkretne zbiorowosci i ich cztonkowie uwazaja za wazne), ogdlnych prawidlowosci dotyczacych
przebiegu procesdw tworzenia wartosci, ,warunkéw ich spotecznej akceptacji i rozprzestrzenia-
nia, a takze zmian zachodzacych w ich obrebie” (Pacholski, Stabon, 1997, s. 201). Niejednokrot-
nie wartosci bywaja rozumiane jako te stany bycia spotecznego, ugruntowane w tradycji kulturo-
wej, ktore sa pozadane przez jednostki lub grupy, tzn. sa przedmiotem szacunku i odczuwania
przymusu dazenia do ich osiggniecia (Wnuk-Lipinski, 1996, s. 257). Wartos$ci mogq by¢ identyfi-

"W tekécie artykutu odwotano sie do wybranych rezultatéw autorskich badan socjologicznych, przeprowadzonych pod
koniec pierwszej dekady XXI wieku, wéréd mlodziezy maturalnej wojewddztwa Swietokrzyskiego.
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kowane ogdlnie, badz odzwierciedla¢ pewng wiedze o wlasnosciach okreslonych przedmiotéw,
ich oceny pozytywne lub negatywne i gotowos$¢ do podejmowania wobec nich okreslonych dzia-
tan, co odpowiada kategorii postaw, badz w sensie $cistym - wzorcom stanéw pozadanych, czy
wlasciwych zachowan, a takze potencjalnym kryteriom wartoSciowania tych przedmiotéw, do
ktdrych sie odnoszg (Nowak, 1989, s. 13). W badaniach socjologicznych przydatny bywa podziat
na wartosci-cele (autoteliczne, niewymagajace zadnych uzasadnien) i wartosci-Srodki (instru-
mentalne, stuzace do osiggnigcia innych, bardziej cenionych wartosci) (Marianski 2006, s. 345);
wartosci odczuwane (istotnie atrakcyjne i pozadane przez jednostki) i uznawane (zwiazane z
przekonaniem, ze dany stan rzeczy powinien by¢ odczuwany jako wartos$¢), a takze uroczyste
(pojawiajace sie w sytuacjach od$wietnych, niebanalnych) oraz codzienne (polaczone ze sfera
spraw zwyktych, utylitarnych, hedonistycznych) (Ossowski, 1967, s. 73, 89-90). Warto$ci pozo-
staja zatem interdyscyplinarnym konstruktem, ujmowanym jako gtéwny regulator preferencji lub
kryterium wyboru obiektéw, do ktérych powinnismy dazy¢. Janusz Marianski podkresla, ze
wobec wartosci szczegdlnie waznych, wyznaczajacych do pewnego stopnia inne stany rzeczy, sto-
suje sie niekiedy termin ,orientacja na warto$ci”. Kategoria ta wigze sie¢ z pewnym rodzajem
swiatopogladu (koncepcja natury, umiejscowienia w niej jednostki ludzkiej, stosunku cztowieka
do cztowieka) i zawiera zaréwno elementy warto$ciujace, jak i orzekajgce o istniejacej rzeczywi-
stosci, np. idea harmonii wszechSwiata, stworzonego przez Site Wyzsza, badz bedacego wyni-
kiem dziatania sit materialistycznych (Marianski, 2006, s. 338).

W odniesieniu do teorii socjalizacji (tworzacej wazne, teoretyczne ramy dla badan autor-
skich) zauwaza sie, ze warto$ci stanowig zinterioryzowane standardy zachowan odziedziczone w
procesie uspotecznienia, dokonujacym sie w okreSlonych warunkach spoteczno-kulturowych”
(Piwowarski, 1993, s. 188). Modele, wzorce, normy sg wdrazane i aktywnie przyswajane naj-
pierw w procesie socjalizacji pierwotnej (gtéwnie w grupie rodzinnej i otoczeniu sasiedzkim), a
pozniej w procesie socjalizacji wtérnej (m.in. w ramach instytucji edukacyjnych, religijnych, kul-
turalnych, politycznych, na rynku pracy oraz poprzez Srodki masowego przekazu). Stuza one
jako wyznacznik ocen i preferencji faktow spotecznych, opinii, przekonan oraz zasad postepowa-
nia (Ryczan, 1992, s. 25-26). Polscy socjologowie, skupiajacy swoja uwage na problematyce
moralnosci i religii, wyrdzniajq trzy rodzaje wartosci: ostateczne, podstawowe i codzienne. Ujecie
wartosci ostatecznych moze mieé charakter religijny lub pozareligijny. W pierwszym wypadku,
wszystkie cele, jakie stawia sobie jednostka, sq skierowane w strone sacrum, interpretowanego w
sposOb transcendentny, moze by¢ nim Bdg, Sita Wyzsza, Nadprzyrodzonosé, itp., natomiast w
drugim — naleza do sfery profanum, umieszczanej na ptaszczyznie wartosci humanistycznych,
niemniej posiadajacych charakter ultymatywny. WartosSci ostateczne odnosza sie do stanu konco-
wego aspiracji, dazen i dziatan ludzkich. Z kolei wartosci podstawowe sg konieczne dla rozwoju
czlowieka i spoteczenstwa, stanowig punkt odniesienia dla porozumienia i dziatania spotecznego
oraz realizowania wspdlnego dobra, bez wzgledu na ich indywidualne preferencje, interesy i
potrzeby (Piwowarski, 1996, s. 242-243). Do wartosci tych naleza m.in.: wolno$¢, zycie, réw-
nos¢, sprawiedliwo$¢, mitosé, prawda, solidarnosé¢, pokoéj, patriotyzm, tolerancja. Natomiast war-
tosci zycia codziennego (interpretowane szerzej niz u Stanistawa Ossowskiego) ulegaja w przeci-
wienstwie do poprzednich szybkim przeobrazeniom, gdyz dotycza indywidualnych celéw i dazen
zyciowych poszczegdlnych jednostek. Jedne z nich skupiaja sie na jednostce i maja charakter
intrapersonalny (tzw. warto$ci osobowe), inne maja charakter interpersonalny (tzw. wartosci
spoteczne) (Marianski, 1995, s. 161-162).
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Sposob definiowania wartosci religijnych nastrecza sporo trudnosci, ze wzgledu na mozli-
wos¢ zastosowania podejscia ekskluzywnego, badz inkluzywnego — jakkolwiek w praktyce zycia
spotecznego optyki te nie maja charakteru rozlacznego. Takie ujecie wartosci odsyla do wez-
szego — substancjalnego lub do szerszego — funkcjonalnego rozumienia sacrum (,niewidzialnej”
religii), co zakltada pewna doze arbitralnosci ze strony badacza, majacego w rzeczywistosci do
czynienia ze zlozonos$cia analizowanych zjawisk (Sroczynska, 2012a). Niemniej, mozliwo$¢ roz-
rézniania miedzy tym, co ujmowane jest jako sacrum pierwszo-, drugo- i trzeciorzedowe stanowi
wazna plaszczyzne eksplanacyjng w socjologicznych badaniach polskiego spoteczenstwa. W sze-
rokim znaczeniu chodzi o to, co w danej kulturze ma warto$¢ nadrzedna i przynalezy do systemu
interpretacyjnego i porzadkujacego rzeczywisto$¢, w nieco wezszym — wazne sq wzorce zinstytu-
cjonalizowane i definiowane w kontekscie Transcendencji (ktére mozna odnies¢ do modelu reli-
gijnosci koScielnej), wreszcie trzeci porzadek przynalezy do sfery osobistych doswiadczen (Mie-
licka, 2006, s. 267). W ponowoczesnym $wiecie, znaczenie sacrum (tradycyjnie zakorzenione w
kategorii wiecznosci) coraz czeSciej bywa renegocjowane, ze wzgledu na ,pointylistyczny” cha-
rakter zycia spotecznego, znajdujacego sie pod dyktatem zasady carpe diem i kreowania tozsa-
mosci, szczegolnie istotnych dla mtodego pokolenia (Bauman, 2007, s. 206-218). Filozof Zbi-
gniew Mikotejko, idgc §ladami Eliadego (1999) i Maisonneuve "a (1995), dostrzega symptomy
przeniesienia Swietosci w sfery pozareligijne, co przejawia sie na czterech poziomach. Pierwszy z
nich siega do ukrytych watkéw mitologicznych i rytualnych, obecnych w kulturze popularne;j;
drugi — przywotuje ,dzikie sacrum”, zwigzane ze spontanicznym tworzeniem nowych rytuatéw,
czesto o cechach synkretycznych; trzeci — siega do poziomu techniki, bedacej dla wielu ludzi sub-
stytutem sacrum, a takze zrédtem wielu mitéw, np. w dziedzinie science fiction; wreszcie
czwarty — to poziom ideowo-polityczny ,Swieckiej religii”, propagujacy idealny porzadek spo-
teczny (2014, s. 15-16). Religia staje sie stanem ,,bez wtasciwosci”, wykraczajacym poza kairos, w
ktérym nierzadko mamy do czynienia z réznymi postaciami batwochwalstwa, pojawiajacego sie
wtedy, ,,...gdy zwraca sie pelne szacunku oblicze do oblicza, ktdre nie jest obliczem” (Rys, 2014,
s. 43)'. W sytuacji kryzysu, gdy zachwiana zostata pozycja instytucji opiekujacych sie sacrum,
wielu wspétczesnych podporzadkowuje je wlasnym potrzebom i traktuje w sposéb utylitarny
(Dyczewski, 2004, s. 358-359). Sytuacje te mozna takze nazwaé ,znormalnieniem herezji”, co
koresponduje z r6znymi formami dystansu, selektywnosci i hybrydalnosci na ptaszczyznie aksjo-
logicznej i korespondujacych z nig zachowan. Wydaje sie, ze sacrum jako to, co Swiete i to, co
uswiecone (sanctus), dla ludzi reprezentujacych wspoétczesna religijnos¢ ma tylko znaczenie kon-
tekstowe i sytuacyjne (Mielicka, 2010, s. 47-48).

Z kolei fenomen rytualnosci, posiadajacy tradycyjne zakorzenienie w badaniach antropolo-
gicznych, bywa znacznie rzadszym obiektem studiow podejmowanych przez socjologdéw. Badacze
podkreslaja, ze rytualy sa symbolicznymi czynnos$ciami odniesionymi do sacrum, do fenomenolo-
gicznej egzystencji aktoréw spotecznych (Bellah, 2003), z ktérymi wigze sie wewnetrzny lub
zewnetrzny przymus realizacji, a wiele z nich jest aktami o znacznej doniostoSci spoteczne;j.
Rytualy tworza sekwencje o sformalizowanej strukturze, pozostaja symbolicznym i komunikowal-
nym wyrazem abstrakcyjnych idei, wydzielonym ze Swieckiej przestrzeni i czasu (Rappaport,
2007). Niekiedy uwypukla sie aspekt strukturalny, tak jak w definicji Bourdieanskiej, w mysl ktd-
rej ta spoleczna strategia, ukierunkowana wzgledem tego, co ,Swiete”, konsekruje réznice (dys-

: Bp G. Ry$ powoluje sie na rozumienie balwochwalstwa przez Martina Bubera w jego pracy Opowiesci chasydow
(Buber, 1986).
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tynkcje, opozycje, hierarchie) w polu religijnym, spotecznym i kulturalnym (por. Choinska,
2012). Rytualy sprzyjaja tagodzeniu, a niekiedy niwelowaniu konfliktéw i niepokojow w zyciu
spotecznym, ulatwiaja przyporzadkowanie emocji (tego, co irracjonalne) zracjonalizowanym
dazeniom i celom spotecznym. Pozostajg takze skuteczng metoda socjalizacji, umozliwiajac inkul-
turacje i samoadaptacje jednostek, a ich zywotnos$¢ taczy sie z wysoka relewancja spoteczna,
zwlaszcza w kontekScie nowoczesnosci i ponowoczesnosci. Podstawowa funkcja rytuatu jest jego
rola komunikowania, potwierdzania i symbolicznego odgrywania porzadku spotecznego, wskazy-
wania na ciaglo$¢ miedzy przesztoscig i terazniejszoscig (Hervieu-Leger, 1999). Wsrdd socjolo-
géw religii, uznanie zdobyta propozycja Wiadystawa Piwowarskiego (1996, s. 207), zgodnie z
ktéra w studiach nad rytualem wyrdznia sie kilka ptaszczyzn: spoteczny wzorzec rytuatu; struk-
ture spoteczng uczestnikéw; doswiadczenia religijne, motywacje i symbole, ujawniajace sie w
Swiadomosci dziatajacych oraz funkcje rytuatu o charakterze religijnym i pozareligijnym (jawne i
ukryte). W wymiarze funkcjonalnym chodzi - po pierwsze - o pogtebienie wiezi z Absolutem, o
jednoczenie ludzi na ptaszczyznie religijnej oraz o odnowe moralna, zaréwno o charakterze indy-
widualnym, jak i spotecznym. Drugi aspekt dotyczy przede wszystkim funkcji integracyjnej, bycia
waznym S$rodkiem ,,pomostowym” miedzy mechanizmami instytucjonalizacji (budowania pod-
staw aksjonormatywnych spoleczenstwa) i internalizacji (zapewnienia identycznosci i ciggtosci
tozsamosci jednostkowej). Rytualy gwarantuja transmisje pamieci pokoleniowej, ale i transgresyj-
no$¢ ludzkiej natury — stajac sie obiektem wyboru i dziatan jednostkowych. Obecno$é réznych
typéw rytualdw w warunkach wspdtczesnych spoleczenstw pozostaje zatem Swiadectwem
swoistego napiecia miedzy struktura spoteczng a dziataniem, co moze znalez¢ wyraz w korespon-
dujacych ze soba optykach badawczych: dramaturgicznej (o charakterze metateoretycznym),
funkcjonalno-strukturalnej, komunikacyjnej i integralnej (Sroczynska, 2013, s. 19-38).

W autorskich badaniach mlodziezy podstawowa zmienngq staly sie orientacje rytualne, iden-
tyfikowane z trzema podkategoriami: orientacjami na rytualy religijne (ORR), na rytualy mie-
szane (ORM) i $wieckie (ORS). Zostaly one wyréznione ze wzgledu na preferencje i znaczenia,
przypisywane czynnoéciom symbolicznym, zwigzanym z bardziej lub mniej wyraznym ukierunko-
waniem (lub jego brakiem) na obecnos¢ sacrum jako nadrzednej wartosci, zaktadajacej ,,istnienie
czego$ radykalnie innego”, o charakterze pozaempirycznym (sacrum substancjalne). Przeciwien-
stwem sacrum jest profanum, to znaczy taki spos6b warto$ciowania rzeczywistoSci, w ktérym nie
ma miejsca na codzienne doSwiadczenie czego$ radykalnie innego (Piwowarski, 1996, s.
215-216). W wypadku rytuatdw o charakterze mieszanym, np. cywilnych, estetycznych, kryzy-
sow i cykléw zycia ludzkiego mozna zaobserwowaé, ze posiadaja one cechy zaréwno ze sfery
sacrum, jak i profanum?®.

ASPEKTY METODOLOGICZNE BADAN AUTORSKICH

O ile zjawisko instytucjonalizacji zycia religijnego taczy sie z kulturowym uwzorowaniem
zachowan i tworzeniem procedur, wpisanych w okreSlone ramy socjalizacyjne, o tyle fenomen
prywatyzacji pociaga za sobg dwutorowe konsekwencje (Zareba, 2010; Sroczynska, 2012b). Z
jednej strony, dotycza one dystansowania si¢ od przepisanych sposobow regulacji sfery wierze-

W badaniach jakosciowych siegnieto takze do koncepcji funkcjonalnego sacrum, obrazowanego przez najwazniejsze
warto$ci kierujace ludzka aktywnoscia, wigzane z miloscia, zyciem rodzinnym, poczuciem bezpieczefistwa, jednostko-
wa mobilnoscig, samorealizacja, ciatem i seksualnoscig (Luckmann, 1996). Wartosci te rzutujg nie tylko na $wieckie
orientacje rytualne, wplywaja takze na motywacje uczestnictwa w innych typach rytuatéw, takze religijnych.
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niowej, kultu, moralnosci i zwyczajéw, co znajduje wyraz w obojetnosci lub postawie moratoryj-
nej, z drugiej za$ — pociagaja za soba subiektywizacje odniesien, przektadajaca sie na poszukiwa-
nie bardziej zindywidualizowanych form doswiadczenia religijnego, a takze synkretyzmu i nowej
duchowosci, czemu sprzyja postepujacy proces globalizacji (Libiszowska-Zottkowska, 2007, s.
198-200). W warunkach nowoczesnych, okreslanych przez syndrom ,wyboru” i ,ryzyka” poja-
wiaja sie nowe interpretacje rzeczywistosci w sprawach religijnych i niereligijnych, konkurujace
ze soba na rynku $wiatopogladéw i styléw zycia, a religia traci na znaczeniu jako czynnik ksztal-
tujacy podstawowy typ socjalizacji oraz regulator wiezi miedzyludzkich, w tym rodzinnych i $ro-
dowiskowych (Pollack, Miiller, 2006, s. 28-29; Marianski, 2014a, s. 119-121; Marianski, 2014b,
s. 166-168). Procesy te najbardziej uwidaczniaja sie w zbiorowosci mtodziezy, znajdujacej sie u
progu dorostosci, obejmujac zaréwno sfere wartosci religijnych (w tym wypadku identyfikowa-
nych z wezszym rozumieniem sacrum), jak i orientacji rytualnych. W warunkach zycia spotecz-
nego Polakow, ktérego ramy wspéttworzy ,silna struktura” reprezentacji Kosciota na poziomie
wspolnoty narodowej (Wéjtowicz, 2004), nie mamy do czynienia z procesem radykalnego porzu-
cania aksjologicznej i kultowej ptaszczyzny partycypacji. Jednak, jak zauwaza J. Marianski, ,,pro-
ces emigracji mlodych z systemu wierzen Kosciota katolickiego w Polsce juz sie rozpoczal, cho-
ciaz wiekszo$¢ z nich pozostaje jeszcze pod jego wplywem. [...] Jest to raczej kryzys pewnych
form zycia religijnego, religijnosci nadmiernie ,,ukoscielnionej”, zaposredniczonej przez kosScielny
formalizm i autorytet oraz niezrozumialy dla mtodych jezyk, nienawigzujacy do osobistego
(intymnego) doswiadczenia Boga” (2014b, s. 194; 2008). W badaniach autorskich skoncentro-
wano sie na miejscu rytuatléw w Swiecie idei, pogladéw i przekonan maturzystow z regionu Swie-
tokrzyskiego, ktore jednoczes$nie pozostaja treSciami ich $wiadomosci spotecznej. Wartosci reli-
gijne (sacrum) posiadaja mniejsze znaczenie dla mlodych w kontekScie innych tresci
aksjologicznych (grup wartosci). Tendencja dotyczaca Swietosci religijnych utrzymuje sie takze w
poréwnaniu z pokoleniem rodzicow. W wypadku orientacji rytualnych mtodziezy, pochodzacej z
regionu, ktéry w szczegdlny sposéb doéwiadcza obecnie wyzwan modernizacyjnych?®, istotng role
odgrywa kulturowa matryca, oparta na rodzinnym celebrowaniu religijnych rytuatéw przejscia,
wielkich $§wiat czy innych praktyk obowiazkowych. Tworzy ona rodzaj ,pasa transmisyjnego”,
umozliwiajacego wyrdznianie tego, co ,niecodzienne” i uczestniczenie w réznego typu rytuatach,
nie tylko o charakterze religijnym. Zjawisko to koresponduje z kategoria ,tozsamosci rytualne;j”
miodych, czemu towarzyszy okreSlony kontekst spoteczno-demograficzny, powiazany z plcia,
typem Srodowiska spotecznego oraz stosunkiem do wiary i praktyk religijnych.

Catosciowy, autorski projekt badawczy wspierat sie na dwdéch komplementarnych opcjach
metodologicznych, zorientowanych na tzw. socjologie empiryczng i humanistyczna (,,rozumie-
jaca"). Wykorzystano strategie triangulacyjna, ktorej celem bylo uzyskanie catosciowego obrazu
badanego zjawiska (orientacji rytualnych mtodziezy odniesionych do sacrum) oraz jego krytycz-
nego rozumienia, z ukierunkowaniem na emancypacje podmiotow indywidualnych i spotecz-
nych, co zakladato przesuniecie w kierunku paradygmatu postpozytywistycznego (Drdzka, 2010,
s. 124-135). Zastosowano zatem rozne, uzupetniajace sie perspektywy metodologiczne (z wtasci-
wymi im technikami badawczymi i typami danych zrédlowych) i ,narracyjne” (w ktérych naj-

3 Specyfike regionu Swietokrzyskiego, posiadajacego bogate tradycje historyczne, okreslajg m.in.: brak aglomeracji
wielkomiejskich, agrarno$¢, jeden z najnizszych w Polsce wskaznik oséb aktywnych zawodowo (w tym kobiet) oraz
uzyskiwanych dochoddéw (per capita), wysoka liczba oséb emigrujacych (Rocznik Statystyczny Wojewddztw, 2014).
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wazniejszq role peili uczniowie, a w badaniach towarzyszacych ich rodzice i nauczyciele)*. W
tekscie artykutu odwotano sie do wybranych rezultatéw badan sondazowych (ankieta audyto-
ryjna i SWS), przeprowadzonych w 2009 roku wéréd maturzystow réznych typow szkét srednich,
znajdujacych sie na terenie wojewddztwa $wietokrzyskiego®. Badania wiasciwe (poprzedzone
pilotazem)® objety 1111 uczniéw, przy czym préba zaktadana o cechach warstwowo-zespotowych
posiadata cechy reprezentatywnosci (Srodowisko: miejskie, wiejskie oraz typ szkoty: licea ogdlno-
ksztatcace, licea profilowane, technika, szkoty niepubliczne). Proba zrealizowana stanowita 73%
proby zakladanej, mierzonej wspotczynnikiem response rate, co w Swietle badan spotecznych
mozna uzna¢ za wynik bardzo dobry)”.

Do kwestionariusza ankiety dolaczono narzedzie do badania wartosci - Skale Wartosci
Schelerowskich (SWS), autorstwa psychologa Piotra Brzozowskiego (1995). Wskazniki uzywane
w badaniach kwantytatywnych moga odzwierciedla¢ poszczegdlne, izolowane wartosci, badz
taczyé sie w kategorie dymensjalne czy szersze catoSci. SWS jest testem pozwalajacym na jako-
Sciowa i ilosciowa analize podobienstwa subiektywnych, waznych dla jednostek wartosci do
modelu, skonstruowanego przez niemieckiego filozofa Maxa Schelera, ktéry dokonat uporzadko-
wania wartosci od najnizszych do najwyzszych, poprzez potaczenie ich w cztery grupy: hedoni-
styczne, witalne, duchowe (piekno, prawda i dobro) i $wiete. SWS nawiazuje do tej hierarchii i
umozliwia diagnoze waznoSci 50 wartosci (ujetych w sze$¢ podskal), zaréwno w srodowisku
mtodziezy, jak i oséb dorostych®. W kontekscie badan wartoéci religijnych narzedzie to dostar-
czyto nowych mozliwosci interpretacji sacrum przez mtodych ludzi oraz ich rodzicéw. Niektore
itemy zawarte w kwestionariuszu ankiety rowniez odnosily sie do systemu wartosci, o czym
wspomniano w kolejnym podrozdziale. Dane z badan wlasnych opracowywano przy pomocy
technik statystycznych, zgodnych z zastosowanym doborem préby, pomiarem zmiennych i
potrzebami analiz. Przyjeto, ze podstawowymi technikami byly analizy rozktadéw, w ktérych zre-
zygnowano z wazenia danych, oraz szeroko pojety rachunek korelacyjny wystepujacy w sposéb
kontrolowany, na ile dopuszczatl to pomiar zmiennych.

W wypadku wiekszosci wskaznikéw zastosowano indeksy, co pozwolito na uporzadkowanie
jednostek analizy w kategoriach konkretnych cech, jakimi sa orientacje na rézne typy rytuatéw —

* Badania towarzyszace przeprowadzono wsréd rodzicow (N<390; niektédre wyniki analizowano w parach jedno z
rodzicéw — uczen i nauczycieli (N=271). Oprdécz badan kwantytatywnych (ankieta i SWS) zastosowano modut
jakoSciowy, w ramach ktérego zrealizowano 84 pogtebione wywiady oraz uzyskano 38 Zrddel o charakterze
biograficznym (w wyniku konkursu ,,Moje zycie - Moje sacrum”).

> Prowadzone badania byly dotowane przez Ministra Szkolnictwa Wyzszego, w ramach projektu Mlodziez w $wiecie
rytuatow (aspekty socjalizacyjne), realizowanego w latach 2008-2011 w Instytucie Pedagogiki i Psychologii
Uniwersytetu Jana Kochanowskiego w Kielcach.

% Badania sondazowe o charakterze pilotazowym zrealizowano w 2008 roku (préba celowa), wérdd 785 maturzystéw
wojewddztwa Swietokrzyskiego.

" Mozna méwi¢ o pewnej nadreprezentacji licealistow i niedoreprezentowaniu ucznidéw technikum, ale i o dobrym
wspotczynniku pokrycia populacji ze wzgledu na pted.

¥ Wartosci dziela sie na nastepujace podskale: Hedonistyczne, Witalne, Estetyczne, Prawdy, Moralne i $wiete. Ponadto
w grupie warto$ci Witalnych wyodrebniono dwie czynnikowe podskale (Sprawnos¢ i Site Fizyczna oraz
Wytrzymalo$¢), w grupie wartoSci Swietych — Swietoéci Swieckie oraz SwietoSci Religijne (Brzozowski, 1995, s.
14-15).
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religijne (ORR)’, mieszane (ORM) i §wieckie (ORS)', zgodnie z przyjetym modelem badan wia-
snych. Wynik respondenta, osiggany w ramach wyzej wymienionych indekséw, byt uzalezniony
od jego odpowiedzi na szereg pytan kwestionariusza, z ktorych kazde stanowi pewien wskaznik
orientacji na rytualy (obserwowane zmienne majq charakter nominalny, niekiedy porzadkowy
lub interwatowy). Przy doborze pytan wzieto pod uwage trafnos$¢ logiczna, jednowymiarowos¢,
stopien ogolnosci i zmienno$ci oraz zbadano wystepujace miedzy nimi zaleznosci (Babbie, 2004,
s. 172-190; Walasek-Jarosz, 2013, s. 141-147)"". Indeksy powstaly przez zsumowanie wynikéw
punktowych przypisanych poszczegélnym wartosciom, co pozwolilo na rozréznienie poziomdéw
orientacji mtodziezy na rytuatly: niskiego, przecietnego, wysokiego oraz mieszanego.

WARTOSCI RELIGIJNE MLODZIEZY - SPOSOBY POMIARU | INTERPRETACJI

W strukturze systemu warto$ci mtodych ludzi mozna zauwazyé¢ pojawienie sie¢ sprzecznych
tendencji, z jednej strony preferowanie aspektéw stabilizacyjnych (konformistycznych), z drugiej
za$ prywatyzowanie celéw i Srodkéw ich osiagania, co posiada zwigzek z oferta konsumpcyjna.
Wsréd trzech najwyzej rangowanych wartosci, ,zycie zgodne z zasadami religijnymi” (5,5%
wskazan) znalazto sie na odlegtej pozycji obok ,bycia uzytecznym dla innych” (5,9%). Nie ozna-
cza to jednak, ze wartosci religijne, wchodzace w sktad modelu kulturowego, a zarazem okresla-
jace to, co powinnosciowe, przestaty odgrywac jakakolwiek role w $wiadomosci mtodziezy matu-
ralnej. W wiekszoséci przypadkéw (68%)'* byly to pozytywne autodeklaracje wiary religijnej,
tworzace pewien uklad odniesienia o charakterze nadrzednym; pozostawaly one w istotnym sta-
tystycznie zwiazku (o dodatnich wartoSciach) z uczestnictwem w praktykach religijnych, a sze-
rzej z orientacjami na ten rodzaj rytualéw (Sroczynska, 2013, s. 122-187). Z kolei wierzenia
(przekonania religijne) — jak pokazujgq badania polskich socjologéw — cho¢ dotycza tej samej tra-
dycji religijnej, w rzeczywisto$ci reprezentuja rozne postaci selektywnosci w akceptacji prawd
wiary, eklektycznosci (polegajacej na taczeniu tre$ci pochodzacych z odmiennych nurtéw religij-

? Indeks Orientacji na Rytualy Religijne (ORR) tworzyly m.in. takie wskazniki jak: zycie zgodne z zasadami religijnymi;
przestrzeganie praktyk i zwyczajéw religijnych w rodzinie; $wieta Bozego Narodzenia oraz Wielkanocy jako
wydarzenia religijne; waznos¢ religijnych rytualéw przejscia; ocena wplywu przekonan religijnych na zycie codzienne
oraz na podejmowanie waznych decyzji; noszenie przy sobie §wietych przedmiotéw; aprobata symboli religijnych w
szkotach panstwowych i w innych instytucjach publicznych; niedziela jako czas na spotkanie z Bogiem.

10 Przyklady wskaznikow, budujacych indeks Orientacji na Rytualy Mieszane (ORM) to: okreslenie Bozego Narodzenia
i swiat wielkanocnych jako tradycji, zwigzanych z kultura chrze$cijanskg i narodowa; uznanie flagi jako symbolu bycia
Polakiem; sens patriotyzmu w dzisiejszych czasach; wazno$¢ rytuatéw inicjacyjnych, zwigzanych z wchodzeniem w
dorostoé¢, a w wypadku Orientacji na Rytualy Swieckie (ORS): $wietowanie imienin, urodzin; spotkania rodzinne;
obchodzenie Nowego Roku i Sylwestra; obchodzenie Dnia Dziecka, Dnia Kobiet, Dnia Matki; waznos¢ S$wiat
mlodziezowych.

Tw konsekwencji respondentowi przyznawano po jednym punkcie za kazde deklarowane przez niego dziatanie lub
przypisanie pewnym stwierdzeniom okre$lonej rangi: pierwszorzednej — 3 pkt., drugorzednej — 2 pkt. i trzeciorzednej —
1 pkt. W przypadku braku danych (braku odpowiedzi na pytanie) respondent nie otrzymywat za nie zadnego punktu.
ORR przypisano ogétem 61 punktéw, ORM — 22 , a ORS — 31punktéw.

2w tej grupie znalazto sie 7,1% ucznidw gleboko wierzacych, a w wypadku pozostatych autodeklaracji dominowaty
osoby obojetne (12%) nad niezdecydowanymi (10%) i niewierzacymi (4,7%). Z kolei systematyczne praktyki, w kazda
niedziele i $wieto, pozostawaly udziatem 22% maturzystow, 26% czynito to prawie w kazda niedziele, 13% jeden, dwa
razy w miesiacu, 22% tylko z okazji uroczystosci religijnych, a 13% nie praktykowalo wcale. Ten zréznicowany i
nierzadko zdystansowany stosunek do kwestii $wiatopogladowych i kultowych mozna powigza¢ z tg faza zycia
miodych ludzi, ktéra posiada cechy moratoryjne.
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nosci i duchowosci) oraz prywatyzacji, zwiazanej z tworzeniem indywidualnych $wiatopogladéw
(Marianski, 2014, s. 36-38).

Najwieksza grupa uczniéw identyfikowala sie z wiarg w Boga, z ktérym mozna mie¢ osobi-
sty zwiazek (65,1%), co czwarty maturzysta (24,1%) wierzyt w nieosobowego ducha lub site
zyciowa, a niemal co piaty przychylat sie¢ do widzeniu w Bogu przejawu Immanencji, uwazajac,
ze jest on raczej w czlowieku niz poza nim (18,1%). Zblizony odsetek badanych (7,5% i 8,0%)
badz ,nie wierzyt w zadnego rodzaju Boga, ducha ani site zyciowa”, badz naprawde nie wiedziat,
w co wierzy¢. Niewielka grupa respondentéow (3,3%) udzielita wlasnych, subiektywnie zoriento-
wanych odpowiedzi, miedzy innymi podkre$lajac, ze akceptacji istnienia Boga towarzyszy
dystans wobec instytucji Kosciota (,,wierze w Boga, ale nie wierze w to, jak Koscidt przekazuje
wiare)'®. W kontekscie badan poréwnawczych mlodych Niemcéw polska mlodziez w duzo wiek-
szym stopniu identyfikuje sie ze spotecznoscia wierzacych, cho¢ coraz liczniejsza grupa czuje sie
pozostawiona sama sobie (Lesh, 2005, s. 89-103). Dystansowanie sie do tradycyjnych instytucji
religijnych i autorytetdw, przy jednoczesnej akceptacji Kosciota jako nosnika waznych tresci sym-
bolicznych, mozna uzna¢ za przejaw braku zharmonizowania osobowosci spotecznej mtodych, a
zarazem w miare bezkonfliktowego wspotistnienia tresci sktadajacych sie na syndrom , dezakcep-
tujacego konformisty”. Wydaje sie, ze dominujacym rysem mlodziezowego Swiata wartosci pozo-
staje nadal bycie ,,wspdélnotowo zorientowanym indywidualista”. Najwazniejsze cele i dazenia
maturzystéw z wojewddztwa $wietokrzyskiego'® skupiaty sie wokdt udanego zycia rodzinnego
(63,2%), mitosci, przyjazni (39,1%), ciekawej pracy (33,2%) oraz spokojnego zycia, bez konflik-
tow (23,8%). Jednak relatywnie wysoka ranga kariery zawodowej, majatku, barwnego zycia i
satysfakcjonujacej seksualnosci wskazywata na orientacje bardziej pragmatyczna, niz w pokole-
niu rodzicéw. Preferencje badanych ucznidw czynily z nich reprezentantéw ,normalséw”,
umieszczajac zarazem w dominujacej kategorii polskiej mtodziezy (Fatyga, 2002, s. 305-307).

Dla socjologa, podejmujacego badania o charakterze kwantytatywnym, interesujaca wydata
sie mozliwo$¢ zastosowania narzedzia, odwotujacego sie do Schelerowskiej koncepcji wartosci.
Wybory mlodziezy, rozpatrywane w kontekscie SWS, charakteryzowato wigksze zréznicowanie w
obrebie poszczegdlnych podtypéw niz wskazania rodzicéw. Dzieki zastosowaniu SWS, zauwa-
zalne stato sie takze podobienstwo uktadu warto$ci uczniéw i rodzicéw, jednak dorosli prezento-
wali wyzszy stopiefi przywiazania do kategorii Swietoéci, zwlaszcza Religijnych, niz pokolenie
dzieci. Z kolei mtodzi ludzie wyzej oceniali warto$ci hedonistyczne, witalne, estetyczne, prawdy,
sity i sprawnosci fizycznej oraz wytrzymatosci. Zgodnos$¢ wyboréw dzieci i rodzicow towarzyszyta
warto$ciom Moralnym, Swiety‘m oraz Swigtoéciom Swieckim (Tabela 1), co potwierdza socjaliza-
cyjne znaczenie tych obszaréow transmisji kulturowej, ktére odwotuja sie przede wszystkim do
kategorii warto$ci uznawanych. Zarazem uwidacznia si¢ tendencja do prywatyzowania wiary, co
w pewnym stopniu koresponduje z jednym ze scenariuszy przemian religijnosci polskiej mto-
dziezy — scenariuszem ,pelzajacej” sekularyzacji.

1 Niektére osoby koncentrowaly sie na aspektach filozoficznych lub teologicznych: ,,Wierze w Boga, ktéry jest, ale nie
ingeruje w moje zycie”; ,Wyznaje filozofie deizmu” ; ,Wierze, ze Bog istnieje i po Smierci czeka nas zycie wieczne” lub
przeciwnie — podkreslaty strone emocjonalng i prymat osobistego doswiadczenia: ,Wierze w Boga, ktéry dziala w
moim zyciu i jest obecny mimo wszystko”; ,,Wierze w Boga, kogos, kto jest, kto stworzyt nas kiedy$ i moze wszystko”.

14 Dotyczy wskazan rangowanych na trzech pierwszych miejscach.
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Tabela 1

Wyniki SWS: $rednie (M) i odchylenia standardowe (SD) w zbiorowos$ciach mtodziezy i rodzicéw

Podskale Wartoéci Uczniowie (N=859) Rodzice (N=274)

M SD M SD

Hedonistyczne 72,5 16,7 60,9 22,2
Witalne 60,8 22,3 53,1 25,6

Podskale podstawowe Estetyczne 58,3 19,7 50,8 24,6
Prawdy 75,8 16,1 68,2 21,9
Moralne 77,3 15,6 75,3 21,7
Swiete 68,8 21,3 70,8 24,3
Sita i Sprawnos¢ Fizyczna 64,5 24,7 56,4 27,0

Podskale czynnikowe Wytrzymaioéé 57,2 24,9 49,9 20,8
Sw. Swieckie 66,3 24,8 66,1 25,9
Sw. Religijne 72,6 26,5 77,7 27,4

Inspirujace znaczenie posiada takze mozliwo$¢ spojrzenia na odmienno$¢ ocen réznych
kategorii wartosci (SWS), ze wzgledu na umieszczenie mtodych ludzi w sieci pozycji spotecz-
nych. Dzieki zastosowaniu analizy wariancji (ANOVA) ustalono, ze w wypadku wyodrebnionych
wartos$ci ich ocena byta zalezna przede wszystkim od pici (27 kategorii na 50) oraz od typu pla-
céwki szkolnej (17 na 50) (Tabela 2). Wiara religijna pozostawata w zwigzku z jedenastoma war-
toSciami szczegétowymi: Bogiem, wiara, zbawieniem, zyciem wiecznym, dobrocia, mitoscig bliz-
niego, uczciwoscia, zyczliwoscia, dostatnim zyciem, posiadaniem, inteligencja oraz z dwiema
kategoriami wartoéci o charakterze podstawowym — Moralnymi i Swietymi i jedna czynnikowa,
konstruowana przez Swietoéci Religijne. Osoby gteboko wierzace najbardziej cenity takie warto-
Sci, jak Bég czy wiara, natomiast relatywnie najmniej — dostatnie zycie, posiadanie i inteligencje.
Wydaje sie, ze w wypadku tych mtodych, koncentracja sensu zycia wokét relacji z Transcendencja
posiada wplyw na tresci zwiazane ze stylem zycia, co przektadalo sie na preferowanie kategorii
celowosciowych w stosunku do instrumentalnych, modusu ,bycia” poprzez mitos¢ wzgledem
modusu ,,posiadania”. Uczniowie deklarujacy sie jako wierzacy najwieksza wage przywiazywali
do dobroci, mitosci blizniego, zycia wiecznego i zbawienia. Niezdecydowanie w kwestiach
wiary religijnej sprzyjato przede wszystkim wysokiej ocenie posiadania, ale takze uczciwosci i
zyczliwosci; obojetnos¢ religijna wchodzita w zwigzek z dostatnim zyciem, a niewiara — z inteli-
gencja. Mlodzi niewierzacy w najmniejszym stopniu identyfikowali si¢ z wartoscig wiary, zba-
wienia, zycia wiecznego oraz uczciwos$ci. Miedzy grupami warto$ci Swietych i Swigtosci Reli-
gijnych a stosunkiem do wiary zaobserwowano zalezno$¢ o charakterze prostoliniowym — im
bardziej byt on zdystansowany, tym nizej oceniano wymienione wartosci. W wypadku wartosci
Moralnych, wigkszy szacunek towarzyszyt deklaracjom oso6b wierzacych i niezdecydowanych
niz pozostatym kategoriom.

Istotng zmienng, analizowang w konteks$cie powigzan z oceng wartosci SWS, stanowity
autodeklaracje praktyk religijnych mtodziezy. Roznicowaty one stosunek do o$miu wartosci
szczegbdtowych, takich jak: Bog, wiara, zbawienie, zycie wieczne, dobro¢, mitos$¢ blizniego, pan-
stwo, pokéj oraz do dwéch grup wartosci podstawowych — Moralnych i Swietych i dwoch czyn-
nikowych - Swietosci Swieckich i Swietoéci Religijnych. Systematyczny udziat w kulcie religij-
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nym (w niedziele i $§wigta) zdecydowanie sprzyjat — w pordwnaniu z innymi kategoriami —
wickszemu szacunkowi dla zbawienia, zycia wiecznego, pokoju, wartoéci Swietych oraz Swigto-
$ci Religijnych, a w nieco mniejszym stopniu, pordwnywalnym do praktykowania raczej syste-
matycznego (prawie w kazda niedziele), cenieniu Boga i mitosci blizniego. Brak udzialu w kul-
cie religijnym pozostawal w zwigzku z wysoka ocena panstwa oraz Swictosci Swieckich,
niekiedy wykazujac podobiefistwo do kategorii obrazujacej sporadyczne formy praktykowania
(tylko w wielkie $wicta, z racji $lubu, pogrzebu, itp.). W wypadku grupy wartosci Swietych oraz
Swigtosci Religijnych zalezno$é miedzy ich oceng a stosunkiem do praktyk religijnych przybie-
rata charakter prostoliniowy. Szacunek do wartosci Moralnych byl takze pozytywnie skorelo-
wany z cz¢stotliwosciag praktykowania, jednak ci maturzysci, ktdrzy czynili to jedynie okazjonal-
nie, byli w mniejszym stopniu z nimi zwigzani niz osoby, dla ktérych praktyki nie miaty Zadnego
znaczenia. Zatem, w ostroznej interpretacji, wicksza jednoznaczno$¢ postaw, w tym wypadku
objawiajaca si¢ brakiem udzialu w kulcie religijnym, sktaniata mtodziez do silniejszej akceptacji
tresci moralnych w zyciu codziennym.

Identyfikacja z wiarg religijna posiadata wpltyw na te grupy wartosci, z ktérymi taczyto ja
»aksjologiczne pokrewiefistwo”. Wartoéci Moralne i Swiete oraz Swietosci Religijne byly wyzej
cenione przez dziewczeta niz przez chltopcow, przywigzujacych wieksza wage do wartosci Wital-
nych i Estetycznych. Licealisci, bardziej niz mlodziez z pozostalych typéw szkét, identyfikowali
sie z warto$ciami Prawdy i Moralnymi, natomiast mlodziez mieszkajacg w matych miastach'
cechowato silne ukierunkowanie na korzystanie z dobrodziejstw spoteczenstwa konsumpcyjnego
i wolnosci. Mozna zatem przypuszczaé, ze wycofywanie sie tradycyjnych instytucji i autorytetow
(rodzicow, duchownych, nauczycieli) z rél przewodnikéw i mentoréw i zastepowanie ich przez
nowoczesne komunikatory prowadzi coraz czesciej do zrzucania odpowiedzialnosci za dokony-
wane wybory na ,barki” mtodziezy, a w konsekwencji jej kulturowe , dryfowanie” i postepujaca
hybrydyzacje tozsamoSciowa.

Tabela 2
Wartosci religijne na tle innych grup wartosci w kontekscie zmiennych opisujgcych mtodziez (SWS)

Poziom istotnosci statystycznej

Wartoci . Typ Miejsce Stosunek Praktyki
Plec placéwki zamieszkania do wiary religijne
1 Bég 0,001 n.i. n.i. 0,001 0,001
2 Dobro¢ 0,001 0,001 n.i. 0,001 0,001
3 Dostatnie zycie n.i. n.i. n.i. 0,004 n.i.
4 Elegancja 0,003 n.i. 0,002 n.i. n.i.
5 Gustowno$é n.i. n.i. 0,001 n.i. n.i.
6 Harmonia n.i. 0,01 n.i. n.i. n.i.
7 Honor n.i. 0,001 n.i n.i. n.i.
8 Inteligencja 0,001 n.i n.i. 0,007 n.i.
9 Kraj n.i. n.i. n.i. n.i. n.i.
10 Logiczno$¢ 0,006 n.i. n.i. n.i. n.i.
11 Lad rzeczy 0,001 0,005 n.i. n.i. n.i.

15 Miejsce stalego zamieszkania badanych wyznaczaly nastepujace kategorie: wie$, miasto o populacji od 20 do 50
tysiecy, miasto od 50 do 100 tysiecy mieszkancdéw, Kielce (stolica regionu).
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34
35
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37
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41
42
43
44
45
47
48
49
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52
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Madrosé

Mito$¢ blizniego
Mitos¢ erotyczna
Nardd
Niepodleglosé
Obiektywnosé¢
Odpornoé¢ na zmeczenie
Ojczyzna

Otwarty umyst
Panistwo
Patriotyzm

Pokdj

Pomaganie innym
Posiadanie
Prawdoméwno$é
Proporcjonalno$¢ ksztattow
Przyjemnos$¢
Rados¢ zycia
Regularnosé ryséw
Rozumienie
Rzetelnos¢

Sila fizyczna
Sprawno$¢
Sprezystos¢ ciala

Szczerosé

Szerokie horyzonty umystowe

Uczciwo$é

Umiejetnos¢ znoszenia chtodu

Umiejetno$¢ znoszenia glodu
Uporzadkowanie
Uprzejmosc

Wiara

Wiedza

Wygoda

Wypoczecie

Zbawienie

Zycie pelne wrazen

Zycie wieczne

Zyczliwoéé

Hedonistyczne
Witalne

Estetyczne

0,003 0,001 n.i.
0,001 0,001 n.i.
n.i. n.i. n.i.
0,004 n.i n.i.
n.i. 0,002 n.i.
n.i. 0,001 n.i.
0,001 n.i. 0,008
n.i. n.i n.i.
n.i. 0,006 0,001
n.i. n.i. n.i.
n.i. n.i. n.i.
0,003 0,004 n.i.
0,003 0,001 n.i.
n.i. n.i. 0,001
0,001 n.i. n.i.
0,005 n.i. 0,002
n.i. n.i. n.i.
n.i. n.i. n.i.
0,001 n.i. n.i.
n.i. n.i n.i.
0,004 n.i. 0,004
0,001 0,001 0,001
0,001 n.i. n.i
0,001 n.i. n.i.
0,001 n.i. n.i.
0,001 0,001 0,004
0,001 0,002 n.i.
0,001 0,001 0,009
0,001 0,001 n.i.
n.i. n.i. n.i.
n.i. n.i. n.i.
0,001 n.i. n.i.
0,001 0,001 n.i.
n.i. n.i. 0,007
n.i. n.i. n.i.
n.i. n.i. n.i.
n.i. n.i. n.i.
0,003 n.i. n.i.
n.i. n.i. n.i.

Podskale podstawowe

n.i. n.i. 0,004
0,001 0,001 0,001
0,001 n.i. 0,001

n.i.
0,001
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
0,008
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.

n.i.

n.i.
0,003
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
0,001
n.i.
n.i.
n.i.
0,001
n.i.
0,001
0,001

n.i.
n.i.

n.i.

n.i.
0,008
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
0,009
n.i.
0,002
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
n.i.
0,001
n.i.
n.i.
n.i.
0,001
n.i.
0,001

n.i.

n.i.
n.i.

n.i.

65



66 Maria Sroczyriska

55 Prawdy 0,006 0,001 0,001 n.i. n.i.
56 Moralne 0,001 0,003 n.i. 0,001 0,003
57 Swiete n.i. n.i. n.i. 0,001 0,001

Podskale czynnikowe

58 Sila i sprawno$¢ fizyczna 0,001 0,002 0,001 n.i. n.i.
59 Wytrzymatos¢ 0,001 0,001 0,004 n.i. n.i.
60 Sw. Swieckie 0,01 n.i. n.i. n.i. 0,009
61 Sw. Religijne 0,001 n.i. n.i. 0,001 0,001

Warto przyjrzec sie niektérym kwestiom metodologicznym, dotyczacym orientacji rytual-
nych mtodziezy. Analizy o charakterze czastkowym korespondowaly z wynikami badan, ilustruja-
cymi zwiazki miedzy wyodrebnionymi typami orientacji na rytuatly, a grupami wartosci wchodza-
cymi w sktad podskal podstawowych i czynnikowych (SWS). Preferencje rytualne, widziane w
sposob catosciowy, taczyly zatem statystycznie zauwazalne relacje z warto$ciami wyzszego rzedu
na skali Schelerowskiej. Najsilniejszy, dodatni zwiazek dotyczyl naturalnie Swietoéci Religijnych i
Orientacji na Rytualy Religijne (ORR) (Tabela 3). Jest to swoiste potwierdzenie trafnosci zastoso-
wanych przez autorke wskaznikéw'®.

Tabela 3
Podskale wartosci (SWS) a orientacje mtodziezy na rytuaty (korelacje Spearmana; N=859)
, ORR ORM ORS
Podskale Wartosci
(0-61pkt.) (0-22pkt.) (0-31pkt.)
Hedonistyczne 0,024 0,093** 0,159**
Witalne 0,073* 0,097** 0,210**
Estetyczne 0,070* 0,136%* 0,195%*
Podskale podstawowe
Prawdy 0,056 0,125** 0,205**
Moralne 0,217** 0,194** 0,249**
Swiete 0,304%* 0,246** 0,243**
Sita i Sprawnoé¢ Fizyczna 0,088** 0,093** 0,187**
Wytrzymato$¢ 0,038 0,076* 0,187%*
Podskal ik e
odskale czynnikowe $w. Swieckie 0,121%* 0,204 0,203%*
Sw. Religijne 0,433** 0,183** 0,210**

** korelacja istotna na poziomie 0,01 (dwustronna);
* korelacja istotna na poziomie 0,05 (dwustronna).

Korelacje miedzy wyrdznionymi indeksami przyjmowaly réwniez wartosci dodatnie. Sto-
piefi wspétzaleznosci miedzy Orientacjami (na Rytualy Religijne, Mieszane i Swieckie), mierzony

1w wypadku grupy wartoéci Swietych oraz Swietoéci Religijnych zaleznoé¢ miedzy ich ocena przez miodych ludzi a
stosunkiem do praktyk religijnych przybierata charakter prostoliniowy.
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wsp6lezynnikiem Pearsona posiadat kazdorazowo natezenie o charakterze przecietnym'” — ORR i
ORM: 0,395 (p<0,001); ORR i ORS: 0,419 (p<0,001); ORM i ORS: 0,390 (p<0,001). Wynik ten
mozna interpretowac jako potwierdzenie znaczenia sfery rytualnej w zyciu badanej mlodziezy
maturalnej. Jesli w mysl koncepcji funkcjonalno-strukturalnych ujmiemy orientacje (nastawienia)
jako aspekty rol spotecznych lub, tak jak w podejsciu interakcyjnym, jednostkowych tozsamosci,
to w rezultacie warto takze dostrzec syndrom ,osobowosci rytualnej” u maturzystow regionu
Swietokrzyskiego, a w szerszej perspektywie (przy zachowaniu ostroznoSci interpretacyjnej)
takze mtodych ludzi u progu dorostoéci — mieszkancow regionéw o podobnym potencjale spoteczno-kul-
turowym. W ramach teorii interakcyjnej wazne wydaje si¢ uwzglednienie owej ,,gestosci rytualnej”, sko-
relowanej z czestotliwos$cig i jakos$cig relacji w grupach pierwotnych i wspdlnotach uzgodnienia.

Indeksy trafnie przewidywaly zréznicowanie maturzystow wzgledem miejsca zamieszkania,
srodowiska szkoty, ale tez deklarowanej przez badanych wiary czy praktyk religijnych. Najwyzszy
poziom orientacji na rytualy zaobserwowano wsréd maturzystéw z mniejszych Srodowisk lokal-
nych, najnizszy z wiekszych srodowisk (test Scheffego) i to w wojewddztwie, w ktérym nie ma
wielu duzych miast (takie wyniki mozna bylo zatozyé na podstawie literatury przedmiotu, co w
przypadku reprezentatywnosci préby ze wzgledu na Srodowisko szkoty i jej typ ma duze znacze-
nie interpretacyjne). Poza tym, zgodnie z przewidywaniem, najwyzszy poziom orientacji na
rytuaty dotyczyt maturzystéw deklarujacych sie jako osoby gleboko wierzace lub wierzace oraz
wsrod tych, ktorzy praktykowali z wieksza czestotliwoscia. Dobra ,,prognostyczno$¢” indekséw
pozwalata zatem ufniej obserwowacé rozklady badanych z punktu widzenia poziomdéw ich rytual-
noéci czy uwarunkowan orientacji w $wietle indekséw (w badaniach wlasnych dominowaty
osoby o przecietnym rysie rytualnosci).

Za pomoca analizy czynnikowej podjeto starania o budowe empirycznego modelu ,rytual-
nosci miodziezy”. Mimo kilku préb selekcji zmiennych do modelu orientacji maturzystéw na
rytuaty, nie da sie jednak go skonstruowaé¢ (obserwowano wszystkie zmienne sktadajace sie na
indeksy lub ich wybrane obszary). Kazdorazowo prowadzilo to do wyodrebniania kilkunastu
nawet czynnikow stanowiacych charakterystyke rytualno$ci mtodziezy, co nie dawato mozliwosci
klarownego opisu przedmiotu badan. Prawdopodobnie miato to zwiazek, miedzy innymi, ze ska-
lami pomiarowymi i stosowaniem zmiennych zero-jedynkowych. Natomiast budowa modelu za
pomoca trzech zmiennych, bedacych indeksami, prowadzita do stwierdzenia, ze mamy do czynie-
nia jakby z jednym wymiarem rytualnosci, continuum rytualnosci, nie za$ z jej ortogonalnymi
wymiarami (ORR, ORM, ORS). Réwniez zasoby zmiennoéci wspélnej dla kazdej zmiennej ujaw-
nialy ich niezte dopasowanie do modelu. Analiza wskazywata na jeden czynnik, do ktérego
mozna bylo zredukowa¢ zmienne (zebraly one 60,1% wariancji). Wynik nalezy jednak uznaé za
hipotetyczny dla dalszych przedsiewzie¢ naukowych w zakresie przedmiotu badan. W ramach
realizowanego projektu obowiazuje w warunkach ustalonych (Walasek-Jarosz, 2013). W kontek-
Scie uzyskanych rezultatéw chodzitloby o dalsze tematyzowanie konstruktu ,,osobowosci rytual-
nej”. Dominujacy, czyli przecietny poziom rytualnosci czesciej przejawiaty dziewczeta, osoby wie-
rzace, glteboko wierzace i systematycznie praktykujace, pochodzace raczej z mniejszych
srodowisk lokalnych. Interesujace jest to, ze u jej podstaw lezy , matryca”, zwigzana z socjalizacjq
rodzinna, transmisja tych wartosci i wzorow zachowan, ktére wystepuja zwtaszcza w kontekscie

17 - s
Podobne wartosci uzyskano za pomoca techniki Pearsona.
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religijnych rytuatéw przejscia, wielkich $wiat religijnych oraz niedzielnej mszy $w. Wydaje sie, ze
zachodzace w Polsce przemiany cywilizacyjne ostabiajg wplyw tradycyjnych no$nikéw socjalizacji
religijnej, znacznie rzadziej wywotujac poglebienie zaangazowania kultowego w srodowisku mto-
dziezowym. Aktywno$¢ ta coraz czeSciej bywa zaposredniczona przez czasowq stygmatyzacje
pozainstytucjonalng (osoby znaczace — w tym duchownych czy réwiesnikéw, wydarzenia spo-
teczne i religijne oraz osobiste doswiadczenia) (Zareba, 2012). Niemniej, orientacje rytualne
nabyte w okresie socjalizacji pierwotnej stanowig ,,pas transmisyjny” dla uczestniczenia w roz-
nego typu rytuatach. Brak takich kompetencji utrudnia przezywanie «tego, co niecodzienne».

UWAGI KONCOWE

Orientacje mtodziezy u progu dorostosci wskazujq na prywatyzowanie wartosci religijnych i
»zmiekczanie” instytucji rytuatu. Dzieje sie to w formie bardziej emocjonalnej (refleksyjnej), a
zarazem bardziej indywidualnie konstruowanej odpowiedzi na nowe problemy, powstajace na
styku spotecznych potrzeb i globalnych wyzwan cywilizacyjnych. Mtodziezowe sacrum pozostaje
otwarte na prywatno-osobowy styl zycia w $wiecie, absorbujac wzory hedonistyczne, przejawia-
jace sie w kodzie konsumpcji, co stanowi zarowno jeden z wymiaréow odrebnosci pokoleniowej,
jak i jego relacyjnosci wobec starszych cztonkéw spoteczenstwa. Mtodzi akceptuja takie formy
zachowan rytualnych, ktére wychodza naprzeciw dwom poniekad sprzecznym tendencjom —
potrzebie eksperymentowania, wolnosci, autonomii, wspieranym przez kulturowy wzér zycia
eksponujacy przyjemnos¢, niezwyktosé, silne wrazenia oraz potrzebie ,,zakorzenienia” — dobrych
relacji z innymi ludzmi, opartych na mitosci, przyjazni, wzajemnym zrozumieniu i poszanowaniu
jednostkowej niepowtarzalnosci. Niezauwazanie tych kwestii przez instytucje socjalizacyjne,
zwiazane z przekazem wiary i tradycji religijnej bedzie coraz bardziej sprzyja¢ utracie mtodziezo-
wego zaangazowania. Coraz wyrazniejszy jest trend swoistego oporu i kontestacji mtodych, bez-
radnych wobec zastanych form religijnosci tradycyjnej, a takze wobec uczynienia swojej religijno-
sci wilasna i ,z wtasnego wyboru” (Baniak, 2013, s. 27). Socjalizacyjna kofiguratywnosc¢
pozadana w warunkach szybkich zmian spolecznych bywa obecnie uzupeihiana, a nierzadko
zastepowana przez odwrodcenie kulturowego przekazu, co trafnie przewidywata Margaret Mead
(2000), przekazu, w ktérym dzieci ucza rodzicéw. Jesli przyjmiemy scenariusz, ze w spoteczen-
stwie hipernowoczesnosci zostaje podwazone to, co absolutne (Bdg, panstwo, etyczne kodeksy,
narodowe tozsamosci, trwate wzorce kultury czy spoteczne hierarchie przynaleznosci), to nic nie
jest niemozliwe — zauwaza Zygmunt Bauman (2011). Czy podobny los czeka sfere rytuatéw,
zagrozonych zbanalizowaniem sacrum, czemu towarzyszy lek przed realnym zaangazowaniem w
sprawy Innego? Wydaje sie, ze od tego zaangazowania nie ma jednak ucieczki, co przywotuje
swoista eksperymentalna utopie, gdyz ,tylko zmieniajac wyobraznie, cztowiek zmienia egzysten-
cje” (Bauman, 2011, s. 14). W tej perspektywie los rytualu nie wydaje si¢ jednak zagrozony.
Orientacje miodziezy z regionu $wietokrzyskiego potwierdzaja autentycznos¢ tej tezy, nawet jesli
scenariusz mozliwych przemian lokalnej i globalnej sceny religijnej i spotecznej nie nastraja zbyt

optymistycznie.
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