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KONCEPCJA TOZSAMOSCI NARRACYJNEJ W PERSPEKTYWIE
BADAN SOCJOLOGICZNYCH NAD RELIGIJNOSCIA | MORALNOSCIA

CONCEPT OF NARRATIVE IDENTITY IN SOCIOLOGICAL RESEARCH OF RELIGION
AND MORALITY

Remigiusz Szauer

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Abstract: The article is an attempt to answer the question in what way Charles Taylor’s concept of
narrative identity can be applied in sociological qualitative research on religiosity to reveal the rela-
tionship of religiosity to self-identity. A sense of self-identity is connected with solutions to multiple
problems, e.g. an answer to the fundamental question: who am I? According to the author of Sour-
ces of the Self, people used to discover their identity through listening to stories about history and
the past. Religious narration is one of the most important aspects of human narration.

Taking into consideration various levels of a religious story, i.e. ritual narration or spiritual experien-
ce narration, the researcher may examine understanding and reasons for approval or rejection of a
given religious narration. These explorations by means of the biographic-narrative-interpretative
method may lead to a discovery of how religious narration influences self-identity. The article is di-
vided into three parts. The first part discusses Taylor's theory from the general perspective and the
second part examines its particular key concepts. Finally the author indicates how to apply Taylor's
theory in the analysis of the individual narratives.

Keywords: self-identity, narration, religiousness, biographic-narrative method.

materiale empirycznym w zakresie religijnosci i duchowosci ukazuja potrzebe odkrywania

prawidlowosci wobec dokonujacych sie przeobrazen w sferze religijnej i duchowej, ktéra w
obecnej sytuacji spotecznej jest niezwykle dynamiczna (Zareba, 2008, s. 13). Narracja nauk spo-
tecznych to przede wszystkim opowie$¢ dotyczaca regut spotecznego zycia, warunkéw spotecz-
nych, relacji jednostki ze spoleczenstwem, wiezi czy rél. Podobnie refleksja socjoreligijna bedzie
wynikiem studiéw ukazujacych przejawy narracji religijnej w zyciu spotecznym. Szczegdlnie
dotyczy to takich zagadnien jak religijno$¢, moralno$¢ czy badania nad socjologia kultury (Yin-
ger, 2007, s. 269). Badajac jakikolwiek obszar zycia spotecznego, potrzebny jest kontekst teore-
tyczny, w ktorym zjawisko zostanie opisane poprzez adekwatne pojecia i kategorie. W socjologii
religii szczegdlnie przydatne sa dzi$§ koncepcje m.in. Thomasa Luckmanna, Petera Bergera, Rod-
neya Starka czy Charlesa Glocka. Celem niniejszego artykulu jest spojrzenie na zagadnienie
badan w socjologii religii od strony koncepcji nieco innej, stosowanej czesciej w analizach z
zakresu psychologii. Chodzi o koncepcje narracyjna Charlesa Taylora i ukazanie jej w perspekty-
wie mozliwosci praktycznego zastosowania.

Podejmowane dzisiaj w Srodowiskach akademickich refleksje, tak teoretyczne, jak i oparte na
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Koncepcja Charlesa Taylora obok zagadnienia narracji obejmuje takze zagadnienie tozsa-
moéci. Narracja jest sposobem komunikowania sie ze $wiatem, w ktérym opowiadajacy odnaj-
duje i ukazuje swoja tozsamosé. Narracje mozna definiowaé w sposéb psychologiczny, lingwi-
styczny, socjologiczny, filozoficzny czy kulturowy. Pomiedzy niektérymi aspektami definiowania
pojecia narracji istniejg zwiazki, tworzace ujecie interdyscyplinarne, ktére mozna zastosowaé w
naukach spotecznych (Lorenz, 1998, s. 311). Wsérdd wielu prac, obok analiz Taylora, znalezé
mozna interdyscyplinarne interpretacje zjawiska narracji w ujeciu m.in. Carla G. Hempela,
Robina G. Collingwooda, Davida Carra, Haydena White’a czy — najblizszego badawczo Taylo-
rowi — Alasdaira MacIntyre’a (Rosner, 2003, s. 10-11). W pewnym uproszczeniu mozna powie-
dzie¢ za Taylorem, ze o tyle, o ile cztowiek ustali, jaka jest narracja, w ktérej uczestniczy badz
jaka tworzy, o tyle uda mu sie odnalez¢ wlasng tozsamo$¢. Spojrzenie narratywistyczne, akcentu-
jace zagadnienie tozsamosci, jest o tyle miarodajne, ze ukazuje proces ksztaltowania sie postaw i
zachowan od strony dwoch zjawisk: socjalizacji i internalizacji norm, a takze ich wptywu na toz-
samos$¢ cztowieka. W odrdznieniu od norm prawnych, zaréwno normy moralne, jak i religijne
obowigzujg cztowieka dopiero wowczas, gdy cztowiek nauczy sie ich, przyjmie je i zaakceptuje
(Petrazycki, 1985, s. 78). Na podstawie tej koncepcji mozna wigc bada¢ takie zagadnienia m.in.
jak: identyfikacja ze wspoélnotq religijng i normami moralnymi, poczucie wiezi i jej site, spojnosé
rél spotecznych, znajomos¢ norm i ich wptyw na zycie czy formy przystosowania sie spotecznego,
takie jak konformizm, innowacje, rytualizm, wycofanie czy bunt (Merton, 2002, s. 69).

W przeprowadzanych badaniach kontekst instytucjonalny narracji religijnej i moralnej roz-
patrywany moze by¢ przede wszystkim od strony socjalizacji i internalizacji. Wychowanie, uzy-
wajac kategorii Taylora, to przekaz opowiesci zbiorowej, ktora staje sie cze$cig indywidualnej
opowiesci. Proces, w ktédrym przekazywana opowies¢ staje sie czeScig zycia cztowieka, to interna-
lizacja — uwewnetrznienie opowiesci, kiedy ,staje sie ona — jak mogtby powiedzie¢ stuchajacy —
czeScig mnie”. Na poziomie norm zaréwno religijno$é, jak i moralno$¢ to opowie$¢ dotyczaca
norm zastanych, ktére nie pojawiaja sie wraz z narodzinami nowego uczestnika opowiesci zbio-
rowej i nie on jest jej autorem. Normy te uprawomocnia tradycja i ciggto$¢ ich stosowania. Stad
rodza sie tez sprawdzone mechanizmy osadu sytuacji i okres$lania stusznosci. Ponadto jest to opo-
wies¢, ktora pojawia sie niejako ,,z zewnatrz”. Mozna powiedzie¢ od strony stuchajacego: ,,stysze
ja od kogo$”. Ten przekaz wymaga przyjecia i akceptacji lub odrzucenia. Dla podtrzymania narra-
cji opowiesci musi by¢ zachowana ciaglo$¢, ktora czesto zabezpieczona jest instytucjonalnie.
Rodzina, nardd, etos, tradycja, spoteczenstwo czy szkota — to instytucje przekazujace opowiesci
dotyczace wzorcow czy przesztosci. Dzieki temu cztowiek — wedtug Taylora — zostaje wyposazony
w zbidr kryteriow oceny, hierarchie wartosci i miary stusznosci, ale takze w obraz swojej tozsa-
moéci. Taylor nazywa ten zbiér horyzontem pojeciowym, ktéry pozwala odnaleZ¢ sie cztowiekowi
w Swiecie.

Nieco inny jest kontekst wyboru. Ujmujac te kwestie jezykiem Taylora, zerwanie opowiesci
powoduje konieczno$¢ nadania sobie horyzontu. Opowie$¢ zawierajaca normy wygasa, a wiec
czlowiek te normy musi odkry¢, zinterpretowaé i nada¢ sobie sam. Tym samym czltowiek prze-
staje sie chowac za gotowa opowies¢, tworzac wiasna, z wlasnymi miarami stusznosci, wlasnymi
warto$ciowaniami. Jedyna opowie$¢, jaka w tej sytuacji ptynie z zewnatrz, to taka, ktdrej trescia
jest koniecznos¢ samookreslenia. Z perspektywy stuchajacego problem ten rodzi konieczno$é
wyznaczenia celu — ,,0 tym, co stuszne, zdecyduje sam”. Podobnie jest w przypadku kontekstu
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instytucjonalnego, z ta réznica, ze owo ,sam” zaklada odwotanie sie¢ do czegos. W przypadku
kontekstu wyboru tego odwotania nie ma. Nie ma tez instytucji gwarantujacych ciggtosé, poza
instytucja wlasnego rozeznania i wlasnego sumienia. Co wybrac i co jest stuszne, wynika z tego,
co w tym momencie jest przydatne. Opowie$¢ taka jest bardziej piszacym sie scenariuszem, niz
ciggiem dalszym jakiej$ narracji.

W wymiarze badan nad religijnoscig i moralnoscia ujecie obydwu kontekstow, z perspek-
tywy koncepcji Taylora, jest adekwatne. Religia i moralno$¢ tworzg swoisty $wiat narracji, odwo-
tuja sie do czegos, majq jakie§ wzorce, miary, kryteria. Ponadto wlasnie w tych wymiarach zycia
pojawia sie watek transmisji pokoleniowej. Przekaz wiary w Boga dokonuje sie czesto poprzez
opowies¢. I tu pojawia sie pierwszy wazny wskaznik badawczy. Socjalizacja religijna to wprowa-
dzenie w Swiat opowiesci religijnej. Uzyskiwanie wiekszej swiadomo$ci, czym jest ta opowies¢,
rodzi akceptacje — a wiec proces w kierunku internalizacji badz odrzucenie opowiesci jako
nieadekwatnej dla mojej narracji. Badamy wiec w wywiadzie jakosciowym odniesienie do socjali-
zacji religijnej. Zaktadajac za Taylorem silny stopien identyfikacji z narracja zbiorowa, stuchajacy
utozsamia sie z opowiescia, wyprowadzajac z niej mechanizmy osadu i stusznosci. W przypadku
opowiesci religijnej beda to np. opowie$¢ o zatozycielu, wzorce zachowan, postepowania, dok-
tryna, ksiega $wieta, rytualy, tradycja praktykowania. Przerwanie przekazu lub niedoktadny prze-
kaz powoduje brak zrozumienia opowiesci i zaburzenie spdjnosci jej brzmienia. Ponadto czescia
opowiesci jest jej interpretacja. Niespojna opowie$¢ i nieprecyzyjna interpretacja brzmi niewiary-
godnie i jest odrzucana — stopniowo lub nagle, w czesci lub w catosci. Rozpoczyna sie przy tym
proces tworzenia nowej opowiesci lub upraszczania i przeksztatcania ustyszanej tak, aby stala sie
koherentna. Tworzenie wtasnej narracji to proces okresSlania siebie, ale takze to okreslanie doko-
nuje sie w sytuacji akceptacji narracji zbiorowej — méwiac jezykiem tej rozprawy — narracji insty-
tucjonalnej, tradycyjnej. ,Musze wiedzie¢ — ujatby to stuchajacy — czy ta opowiesé jest moja”.
Jesli jest, to jak jq rozumie.

W kontekscie badan nad religijnoscia odczytanie siebie w perspektywie opowiesci dokonuje
sie na poziomie autodeklaracji badZz globalnego wyznania wiary. Badany okres$la swoj stosunek
do opowiesci religijnej — ,,czy jestem czescia tej opowiesci, czy zgadzam sie z jej przebiegiem, czy
chce zeby wptywatla na mnie nadal, badz od poczatku”. Skalg okre$lenia jest tu w bardzo podsta-
wowym odniesieniu parametr: wierzacy — niewierzacy. Przyjete autodeklaracje rodzg pytania,
jaka miare stuszno$ci zastosowaé przy ocenie sytuacji i zjawisk, przy podejmowaniu decyzji.
Jezeli opowies¢ jest zanegowana, potrzeba samodzielnego wypracowania kryteriéw. Czesto, gdy
okazujg sie one niewystarczajace lub niesprawdzone, cztowiek siega do innych narracji, indywi-
dualnych lub zbiorowych, naktadajac na nie wlasng interpretacje. Tak rodza sie narracje synkre-
tyczne, spojne i zrozumiate oraz najbardziej odpowiadajace potrzebom majacego problemy inter-
pretacyjne czlowieka, czesto tworzone selektywnie lub interpretowane poza kontekstem ich
funkcjonowania. Zdarza sie tez, ze w sferze moralnej, przy niecheci do opowiesci zewnetrznej,
pojawia sie narracja wewnetrzna kryteriow oceny zwigzana przede wszystkim z wlasnym sumie-
niem. Gdy potrzeba wsparcia ze strony innych narracji, cztowiek siega do takich, w ktérych
odnajdzie sp6jnos¢ w sposob najbardziej adekwatny dla siebie.

Kolejnym waznym parametrem jest poznanie, dlaczego opowies$¢ jest przyjmowana badz
odrzucana. Opowie$¢ — zastana, tworzona, wyselekcjonowana — pozwala odnosic sie cztowiekowi
do éwiata, do siebie samego. Swiadomoé¢ siebie jako czlowieka wierzacego zaktada takze zdol-
no$¢ uzasadnienia, dlaczego wierze, co mi to daje, dlaczego pomaga mi zy¢é. W tym przypadku
najbardziej wydoby¢ mozna znaczenie horyzontu pojeciowego badanego. Podobnie jest z opo-
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wieSciami odrzuconymi — powstaje caly zbidr narracyjny odno$nie do uzasadnien odrzucenia,
niespdjnosci i niewystarczalnosci. Za tym réwniez ida przekonania, wyobrazenia i opinie.

W odniesieniu do podejmowanych rozwazan istotng role peini takze miejsce instytucji gwa-
rantujacych ciagto$¢ narracji. W kontekscie badan nad religijnoscig i moralnoscia taka instytucja
jest Kosciot. Od strony socjologicznej zauwazalny jest spadek autorytetu Kosciota. W analizie Tay-
lora spadek autorytetu nazwalibySmy stratg wiarygodnosci narracyjnej. Patrzac od strony stucha-
jacego, brzmiatoby to w sposdéb nastepujacy: ,,trudno mi uwierzy¢ w to, co méwisz, bo nie jeste$
wiarygodny”. Mimo to nie mozna zanegowac¢ mechanizméw gwarantujacych ciagtosé, jak np.
hierarchiczno$¢, tradycja, zwyczaje, prawo koscielne, rytuaty, doktryna. W przypadku wielu ana-
liz méwi sie o pojawianiu sie religijnosci sprywatyzowanej — niekoscielnej. Co za tym idzie, naste-
puje zwiekszanie si¢ indywidualizacji doswiadczen religijnych lub duchowych, bez potrzeby wpi-
sywania sie w narracje zbiorowa. Obok tego pojawiajg sie tez dzialania odrzucajace narracje
zbiorowg lub negujace wiarygodnos¢ narracji religijnej i potrzebe jakichkolwiek form opowiesci
dotyczacej wiary w Boga w opowiesci autorskie;j.

ZASTOSOWANIE BADAWCZE KONCEPCJI NARRACYJNEJ W SOCJOLOGICZNYM STUDIUM NAD
RELIGIJNOSCIA

Zmierzajac do zastosowania praktycznego koncepcji Taylora, warto przy tej okazji odnies¢
sie do klasyfikacji stuzacych rozpatrywaniu religijnej ekspresji przez analize wymiaréw zaangazo-
wania religijnego. Rodney Stark i Charles Glock sformutowali nastepujace parametry religijnosci:
wymiar ideologiczny — przestrzen Swiatopogladu teologicznego oraz uznawania prawdziwosci
dogmatdw i zespotu wierzen, wymiar praktyk religijnych — przestrzen aktéw kultu i poboznosci,
wymiar doswiadczen — przestrzen osobistego kontaktu ze sferg nadprzyrodzong, wymiar intelek-
tualny — przestrzen wiedzy religijnej i wymiar moralny — przestrzen oddzialywania wartosci reli-
gijnych na postgpowanie cztowieka (Stark, Glock, 2007, s. 184-185). Witadystaw Piwowarski
dodaje do tego wymiar globalnego wyznania wiary, a wiec osobisty stosunek do wiary i uzasad-
nienie swojego wyboru, a takze motywy wiasnej religijnosci i ocene wlasna cztowieka dotyczaca
ontologicznego i aksjologicznego wymiaru wlasnej religii, réwniez wymiar spoteczno-religijny, a
wiec postawy i zachowania wobec wspdlnoty, udziat w zyciu KoSciota, wiez z przedstawicielami
instytucji koscielnych (Piwowarski, 1977, s. 39). Prébujac odczyta¢ te wymiary badawcze z per-
spektywy koncepcji narracyjnej Taylora, mozna dostrzec nastepujace prawidtowosci: kazdy z tych
wymiarow zaangazowania religijnego to odniesienie do narracji religijnej, ktére tworzy badz
wpisuje sie w indywidualna narracje. Ponadto przestrzen Swiatopogladu teologicznego oraz
uznawania prawdziwosci dogmatow i zespotu wierzen wymaga zrozumienia dynamiki opowiesci
i umiejetnosci rozrézniania faktycznego tadunku treSciowego od jej interpretacji. I tu docho-
dzimy do kolejnego parametru: znajomos¢ i interpretacja narracji zbiorowej. W przypadku wie-
dzy religijnej od strony badawczej najbardziej mozliwe sa do uchwycenia braki rozumienia nar-
racji. Niezrozumienie, podejrzliwos¢, brak spdjnosci, zlozonosé, zawitos¢ treSciowa badz
niejasno$¢, a czesto nawet potrzeba potwierdzenia dowodowego wytacza zbiorowa opowies¢ reli-
gijng z opowiesci indywidualnej. Trudno wierzy¢ w co$, co jest podejrzane, sprzeczne z innymi
wymiarami osobistego uktadu odniesienia, niezrozumiate badz za trudne. Oczywiscie od strony
badawczej warto podkresli¢, ze czesto bywa i tak, ze zwiekszenie wiedzy religijnej wptywa na
wzmaganie aprobaty dla opowiesci religijnej. Latwiej przyjaé tresé, ktérg sie rozumie i przezywa
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Swiadomie. Obok wiedzy istotng role pelnig interpretacje treSci wierzen. Od strony praktycznej
oznacza to, ze przedmiotem wiary moze by¢ co$ zupehie innego, niz wyobrazenie (interpreta-
cja), co nim jest. Na przyklad, narracja dotyczaca ,ciata zmartwychwstania” w doktrynie katolic-
kiej dotyczy sytuacji po Sadzie Ostatecznym, kiedy w dniu zmartwychwstania ciata zostang zla-
czone z duszami. Doktryna ujmuje to w sposéb nastepujacy: ,przez S$mier¢ dusza zostaje
oddzielona od ciata, ale w zmartwychwstaniu Bog udzieli naszemu przemienionemu ciatu nie-
zniszczalnego zycia, 1aczac je ponownie z dusza” (Katechizm Kosciota Katolickiego, 1994, s.
1016). W badaniach odnotowuje sie czesto przeksztalcenie tej narracji w przekonaniach i
wyobrazeniach wyznawcéw. Oto jeden z przyktadow:

Cialo jest marne, doswiadczamy tego, co dnia. Wyznajac wiare, czesto zastanawiam sie nad tymi sto-
wami. Zycie wieczne, w moim wyobrazeniu, bedzie raczej zyciem duszy, nie za$ ciala i duszy. Oczy-
wiscie, nie wiemy, jak bedzie tam, po drugiej stronie. Je$li nie wiemy, to dlaczego méwimy wtasnie o
zmartwychwstaniu ciata? Problem jest oczywiscie wielowatkowy (np. cialo niemowlaka i ciato kale-
ki). (nastolatek, 2010)

Narracja jest zatem czesto modyfikowana w kierunku wylacznie zmartwychwstania duszy
lub zmartwychwstania Chrystusa lub sprowadzana do ogélnego rozumienia zycia w niebie.

Religijno$¢ instytucjonalna oparta jest tez na zewnetrznie organizowanym kulcie. Kult
wypekiony jest znakami, ktére majq swoje znaczenie. Swiadomy w nim udzial zaklada zrozu-
mienie chocby tego, dlaczego w danym momencie wykonuje sie skton, dlaczego kleka sie, dla-
czego sie stoi. Z kolei przestrzen aktéw kultu i poboznosci czesto w badaniach uwidacznia sie
jako oderwana od rozumienia narracji. Jak zauwazaja Glock i Stark, praktyki obrzedowe i dewo-
cyjne, takie jak na przyklad przystepowanie do komunii czy modlitwa, stajg si¢ niezrozumiate,
jesli nie sa spelnione w ramach systemu przekonan religijnych, zaktadajacego istnienie jakiego$
bytu badz sity, ktorej nalezy sie czes¢ i kult (Stark, Glock, 2007, s. 185). W badaniach ujawnia si¢
czesto zachowanie religijne nazywane ,,praktykujacy niewierzacy”. Oznacza to, Ze kto$ uczestni-
czy w praktykach bez gtebszego doswiadczenia i odniesienia do bytu absolutnego (Baniak, 2010,
s. 193). Innymi stowy, uczestniczy w narracji kultu, nie rozumiejac lub nawet nie akceptujac je;j.
Wsréd mtodziezy widoczna jest ta kontestacja cho¢by na poziomie przystepowania do bierzmo-
wania. Uczestniczenie w tej kompletnie obcej narracji mtodzi ludzie motywuja przymusem ze
strony najblizszych badz potrzebg posiadania adekwatnego po$wiadczenia formalnego (Szauer,
2013, s. 96). Inng kwestig jest interpretacja narracji obrzedowej. Sakrament jest znakiem, a wiec
co$ oznacza. W wypowiedziach ankietowanych uwidacznia si¢ wyobrazenie odmienne od tego,
co oznacza w perspektywie doktrynalnej. W prowadzonych przeze mnie badaniach nad religijno-
Scia i duchowoscig miodziezy ujawnia sig, ze dla wielu badanych sakrament Eucharystii nie ozna-
cza realnej i trwatej przemiany chleba i wina w cialo i krew. Narracja jest czesto przyjmowana,
ale tez selektywnie modyfikowana. Sakrament matzenstwa nie zawsze w narracjach indywidual-
nych oznacza wiez nierozerwalna, z kolei sakrament pokuty i pojednania nie zawsze wymaga w
opinii badanych uzewnetrzniania w formie spowiedzi indywidualne;j.

Moéwiac o narracji, nie sposob nie dotkna¢ tego, co najbardziej osobiste, a wiec narracji
do$wiadczenia i sposobu opowiadania o nim. Warto jednak podkresli¢, ze czesto opowie$¢ o
do$wiadczeniu religijnym jest formg oddzialywania na inna narracje, bedac czescia narracji zbio-
rowej. Ta opowie$¢ musi wiec by¢é wypowiedziana na zewnatrz, nie moze toczy¢ si¢ wewnatrz
osoby. Tak jest choéby w przypadku mistyki, gdzie spisane doswiadczenia mistyczne np. Sw.
Teresy od Jezusa stanowg podstawe dla narracji duchowosci karmelitanskiej, a z kolei doswiad-
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czenia mistyczne $w. Ignacego z Loyoli stanowig uzasadnienie dla narracji duchowosci ignacjan-
skiej. Podobnie rzecz ma sie z rozmaitymi drobnymi opowieSciami dotyczacymi osobistych odnie-
sien do sfery sacrum, ktére czesto nazywane sg Swiadectwami.

Co do sfery moralnej, jest to przestrzen najbardziej dotykajaca zycia i wyboréw zyciowych,
bo dotyczy nie jakiej$ lokaty na zycie wieczne, ale dziatania tu i teraz. Z punktu widzenia bada-
cza narracja moralna opowiesci religijnej jest najbardziej odrzucana. Tendencja widoczna w
badaniach dotyczacych prywatyzowania sfery religijnej jest nastepujaca: moralnos¢ bedaca kon-
sekwencja religijnosci jest niwelowana. Cztowiek sam chce decydowaé o sobie, zamiast odwoty-
wac sie do norm ogdlnych. Wiasne sumienie staje si¢ oSrodkiem rozstrzygnie¢ o stusznosci.
Zatem korelacja pomiedzy moralnoscig a przyjeciem badz odrzuceniem narracji zbiorowej jest
istotnym punktem analizy badawcze;j.

Zebrane materialy musza jednak zosta¢ zweryfikowane o koncowe pytanie w wywiadzie z
badanym; pytanie najbardziej kluczowe, bo siegajace sedna ujecia Taylora, pytanie o poziom
utozsamienia. To pytanie: czy identyfikuje sie i jestem przez otoczenie identyfikowany z tymi ele-
mentami rzeczywistosci spotecznej, ktore sktadaja sie na opowie$¢ religijna? — jest najbardziej
fundamentalne dla spojrzenia przez pryzmat koncepcji Taylora na socjologiczng analize
religijnosci.

Podsumowujac zatem omawiane aspekty zastosowania badawczego koncepcji narracyjnej,
warto wskazac obszary, ktore moga by¢ uwzglednione w wywiadzie jakoSciowym:

* poziom odniesienia do socjalizacji religijnej

* narracja uzasadnien przyjecia badz odrzucenia opowiesci religijnej

* stosunek do wiarygodnosci narracji instytucjonalnej

* znajomo$¢ i interpretacja narracji zbiorowej

* narracja kultu i rozumienia znakéw

* narracja o osobistym do$wiadczeniu wiary badz niewiary

* moralnos¢ badanego wzgledem stosunku do narracji religijnej

* religijna tozsamo$¢ badanego i horyzont pojeciowy

Biorgc pod uwage powyzsze wskazniki, przyjrzymy sie kilku przyktadom mozliwosci ich
zastosowania.

PRZYPADEK KILKU OPOWIESCI

Jedna z najbardziej adekwatnych metod, ktére w perspektywie koncepcji Taylora mozna
zastosowac do badan nad religijnoscia jest metoda wywiadu narracyjnego. Odnosi sie ona bezpo-
srednio do opowiesci badanego, a dzialanie badacza polega na pokierowaniu rozmowa w taki
sposob, aby dowiedzie¢ sie jak najwiecej o doswiadczeniach i przezyciach osoby badane;j.
Wywiad narracyjny zaktada ujecie czasowe sekwencji zdarzen na poszczegdlnych etapach historii
zycia badanego cztowieka. Oczywiscie w najwiekszym zakresie stosuje sie te metode do badania
historii zwiazanych z uczestnictwem w waznych wydarzeniach, z przezyciami wojennymi, awan-
sem spotecznym czy doSwiadczeniami klesk zywiolowych (Konecki, 2013, s. 78). Na gruncie
socjologii pewna odmiane tego podejscia badawczego stanowi metoda biograficzno-narracyjna,
szczegblnie w ujeciu, jakie proponuje Tom Wengraf (Mrozowicki, Li-Chuan, 2012, s. 43). O ile
cate badanie koncentruje sie, z jednej strony, na uzyskaniu od badanego opowiesci o catym jego
zyciu, z drugiej na uszczegotowieniu niektérych kwestii, o tyle wywiad biograficzno-narracyjny
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moze tez koncentrowaé sie na sferze religijnej i odniesieniu z uwzglednieniem wplywu na cale
zycie respondenta. To jest metodologiczna przewaga omawianej metody, gdyz nie wyrywa sfery
religijnej, redukujac jq jedynie do zachowan i postaw, lecz uwzglednia integralno$¢ opowiesci
jako narracji o zyciu. Pomocg moga stuzy¢ wyodrebnione wcze$niej w punkcie trzecim obszary
badania narracji religijnej. Oto kilka przyktaddéw.

Powtoérzmy, socjalizacja religijna to wprowadzenie w $wiat opowiesci religijnej. Uzyskiwa-
nie wiekszej swiadomosci, czym jest ta opowie$é, rodzi akceptacje, a wiec proces w kierunku
internalizacji, badZ odrzucenie opowiesci jako nieadekwatnej dla indywidualnej narracji. Wynik
zwigzany z poziomem odniesienia do socjalizacji religijnej przedstawiaja ponizsze przyktady.
Pierwszy jest wyrazem nie tylko akceptacji opowiesci religijnej wzgledem wlasnej narracji, ale
takze ukazuje stopien internalizacji siegajacy wysokiego stopnia nawet wobec znalezienia sie¢ w
sytuacji graniczne;j.

Ukonczytam juz 87 lat, pochodze z wielodzietnej, bardzo biednej rodziny. Przez cale moje zycie wia-

ra w Boga byta dla mnie bardzo wazna, nieustannie czutam, ze On byt ze mna. I choé czasami dawat

mi rézne bolesne doSwiadczenia, to zawsze mnie z nich wyprowadzal. [...] W czasie wojny trafitam

do obozu koncentracyjnego w Ravensbriick. Tam Bdg ukazal mi w catej pelni, do czego prowadzi

nienawi$¢ i che¢ zemsty, ktére nositam w sercu wobec wszystkich Niemcdéw. Te uczucia zostaly wéw-
czas jak gdyby odwrdcone i skierowane przeciwko mnie. Przez 3 lata znositam bicie, gtdd, ciezka
prace i zimno. [...] Pewnego dnia i mnie — wykonczong ciezka praca, dojmujacym gltodem i przeraz-
liwym zimnem - ogarnela taka mysl: ,Ide na druty!” [...] jednej nocy postanowitam, Ze popeknie sa-
mobdjstwo. [...] Zaczelam biec. Jednocze$nie dochodzit do mnie juz jakby caly chér ztozony z me-
skich gloséw, ktéry mnie dopingowatl: ,Predzej! Predzej!...” PrzySpieszylam. I gdy zmeczona,

zadyszana dobiegam do drutéw ogrodzenia, gdy juz podnosze reke, aby z catej sity uderzy¢ cialem w

te druty, wtem na niebie (byta ciemna noc) widze Matke Bozg z Dzieciatkiem na reku, ktéra grozi mi

palcem! Trzy razy tak mi pogrozita i znikta. [...] Wystraszona, padam na kolana... W tym momencie

czuje, ze ogarnia mnie jaka$§ ogromna sita — jakas wielka potega, jaka$ niestychana moc! Zaczelam
sie modli¢ stowami Ojcze nasz... i Zdrowa$ Mario... i patrzac na to miejsce, gdzie stala Matka Naj-

Swietsza z Panem Jezusem na rekach, zawolalam: ,Matko Naj$wietsza, obiecuje Ci, ze pdki bede

zyta, nigdy nie popelie samobdjstwa!”. (Wyrwana z przedsionka piekla, 2011)

Warto dostrzec, ze mamy tu do czynienia z pelng internalizacja, z uwagi na fakt, ze opo-
wiesc¢ toczy sie z perspektywy osoby osiemdziesieciosiedmioletniej. Jest to wiec oglad na opowia-
dane sprawy z duzego dystansu i w odniesieniu do catego zycia. Narratorka widzi obecno$¢ Boga
od samego poczatku historii zycia. Ponadto pomimo bolesnych do$wiadczen, ktdére przypisuje
Bogu, uznaje w swej opowiesci sekwencje tych wydarzen za potrzebng i ujawniajacq interwencje
Boga. Jest to wiec dobry przyktad badania nie tylko internalizacji, ale tez jej glebokosci. Drugi
przypadek zwiazany jest z odrzuceniem opowiesci.

Cho¢ moja najblizsza rodzina byta tzw. normalna (tzn. katolicka), byta jednak bardzo racjonalna, to
znaczy od dziecinstwa wiedziatem, ze jak kto$ jest chory, to trzeba mu da¢ antybiotyk, a nie modli¢
sie za niego. Ze jak gdzie§ w Polsce jest powddz, to powodem sg deszcze i roztopy, a nie gniew Bozy.
Ze jak zaczynaja mi sie podobaé dziewczyny, to jest to dojrzewanie, a nie grzeszne pokuszenie Szata-
na. Ze jak stracitem kolege, to nie dlatego, ,ze Bég go do siebie powotal”, ale ze zatrut sie czadem z
zepsutego piecyka. I tak dalej z teorig ewolucji Darwina, Kopernikiem i dinozaurami na czele... Stop-
niowo oddalatem sie coraz bardziej. Gdy jest sie niewierzacym i patrzy na to wszystko z boku, ry-
tualne zachowania religijne innych ludzi czesto staja sie niezrozumiale, dziwaczne, nieprzystajace do
rzeczywisto$ci. Czutem sie w tym coraz bardziej obco.[...] Przestalem chodzi¢ na religie. Nie chodzi-
to o wagary, lenistwo czy nude. Po prostu nie dawatem rady. Czulem, ze to, co méwi pani katechetka
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- tylez natchniona, co niekompetentna — to jakas fikcja. Jakies wniebowstapienia, zwiastowania, nie-
pokalane poczecia, wskrzeszenia, rozmnozenia, zamiany. Archanioly, Szatany, Medrcy ze Wschodu i
rzezie niewinigtek. Jesli sie w to nie wierzy, to wychodzi z tego jakis ,,Wladca pierScieni”. Czulem, ze
zycie i wazne rzeczy dzieja sie gdzie$ indziej. (Leszczynski, 2011)
To, co mozna wychwyci¢ w opowiesci, to nie tylko odrzucenie, ale tez wskazanie motywow
odrzucenia i brak identyfikacji z opowiescig religijng od poczatku historii zycia. Niespdjnosci i
brak wiarygodnosci opowiadajacego wskazuja na przyczyny zanegowania sensownosci jej tresci.
Omawiana narracja tez obejmuje wypowiedZ czlowieka dorostego, wiec ocena zdarzen pada z
pewnego dystansu. Przypadek tej narracji moze by¢ tez przykladem stopnia interpretacji i odbio-
ru narracji zbiorowej. Na ile cho¢by wskazywane przypadki: powodz, Smieré¢ kolegi, stosunek do
dziewczyn — znajdujq odzwierciedlenie narracyjne w opowiesci zbiorowej w takim ksztatcie inter-
pretacyjnym, jak proponuje narrator. W przypadku metody biograficzno-narracyjnej weryfikacyj-
na role spelnia cho¢by analiza panelowa, w ktérej mozna dokonaé analizy poréwnawczej miedzy
obrazem stanu opowiesci zbiorowej w ujeciu narratora a faktycznym obrazem tresSci. W przypad-
ku uzyskania rozbieznosci mozna badac¢ ich przyczyny, np. nieprawidtowy badz niekomunikatyw-
ny przekaz. W omawianych przypadkach nie powinno zabrakna¢ przyktadu narracji synkretycz-
nej, a wiec opowiesci ulozonej wedlug wilasnego modelu interpretacji, zlozonej z réznych
kategorii i pél znaczeniowych. Obok badania poziomu odniesienia mozna badaé tez narracje uza-
sadnien przyjecia badZz odrzucenia narracji, poznajac przy tym motywy podejmowania takich lub
innych dziatan.

Chodzitem do kosciota na msze pod naciskiem rodzicéw (ktérzy sami nie garneli sie do tego), na
mszach stuchatem o dobrym pasterzu, mitosci do blizniego itd. Problem polegal na tym, ze nijak mi
to wszystko nie pasowato do mrocznego wnetrza koSciota, pelnego okrutnych obrazéw (droga krzy-
zowa), przygnebiajacego ogromem kubatury. Jakby mato bylo tego ataku na ptochliwa psychike 7-
latka, dochodzito do tego znuzenie klepaniem ciagle tych samych tekstéw o znikomej wartosci lite-
rackiej, ktére nijak nie mogly sie przebi¢ z warto$ciami katolickimi do mojej Swiadomosci. Pamietam,
ze wbrew naukom, nie zmoglem odrazy do tobuzéw z mojej klasy, obijajacych swe klatki piersiowe
w geécie winy z okrzykiem "mea culpa, mea culpa maxima", co nie przeszkadzato im pdzniej obijaé
cudzych klatek piersiowych w zgota innych celach. Niestety rodzice byli tradycyjnymi katolika-
mi — c6z bylo robi¢, chodzitem na msze (nie uczestniczylem we mszach). [...] szybko przyszed! czas
bierzmowania a z nim czas przemyslen dojrzewajacego buntownika. Po burzliwej rozmowie z mama
uleglem przemocy rodzicielskich argumentéw: ,a co zrobisz, jak bedziesz chciat §lub wziac¢?". [...]
Sprawe zdecydowanie rozwigzaly dwa lata spedzone w wojsku z katolikami - chrzeScijanami (95%
wecielonych w szeregi Ludowego Wojska Polskiego). Po tej lekcji zyciowej nie mialem najmniejszej
ochoty na chrzescijanstwo ani zadng inna religie - ustalitem z Najwyzszym, ze kazdy pilnuje swojego
interesu i nie przeszkadzamy sobie — to sie¢ nazywa tolerancja. P6zniejsze poczynania KrK i jego po-
czucie pelnego poparcia w spoleczenstwie budzily méj zdecydowany opdr... Zeby pociagnaé watek
militarny - zastapienie politrukéw kapelanami (a co z NIE ZABIJAJ?), czy tez wprowadzenie religii
do szkdt, bo kiedy$ tam byta w szkotach (kiedy$ w szkotach byly kary cielesne).... no i sztandarowe
juz - wpychanie sie KrK pod moja kotdre do mojej alkowy czyli 2x a = aborcja + antykoncepcja.
Buntownicza natura wybujata w 21 roku mojego istnienia, cala rodzina wiedziala juz o moim za-
przanstwie i krytycznym nastawieniu do koscielnych hierarchéw i, zeby byto $mieszniej, podzielata
wiele z moich pogladéw — ale nadal chrzcili dzieci, brali §luby koscielne, nosili na tace co niedziela i
narzekali na zachtannos¢ i zaklamanie swoich duchowych przywddcéw. Na szczescie nie wpadli ni-
gdy na pomyst uczynienia mnie ojcem chrzestnym, nie czulem sie powotany do dbania o katolickie
wychowanie czyjejkolwiek pociechy — cho¢ uprawnienia posiadatem:). (Arek, 2006)
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Jak mozna zauwazy¢, uzasadnienie odrzucenia narracji ma swoje zrédto w odbiorze szer-
szym — spotecznym. To ludzie, ktérzy deklarowali sie jako przyjmujacy i akceptujacy katolicka
opowie$¢ religijna, stali sie przyczyna odrzucenia opowiesci. Narrator nie znalazt odbicia impera-
tywow wynikajacych z opowiesci zbiorowej w zyciu codziennym. Spotkanie narracji bohateréw
tej relacji i odniesienie ich do opowiesci religijnej ukazato uzasadnienie podjetego wyboru, kto-
rego w tak pelnym wymiarze nie mielibySmy w prostym wywiadzie kwestionariuszowym.

Odniesienie do narracji religijnej bada¢ mozna pod katem stosunku do narracji kultu i rozu-
mienia gestow. W badaniach nad religijnoScia ten aspekt narracji odgrywa wazna role. Respon-
denci czesto deklaruja sie jako wierzacy, nie traktujac przy tym jako warunek sine qua non uczest-
nictwa w praktykach.

Teraz nie chodze do kosciota, bo msze niczym sie miedzy sobg nie r6znig. W tych samych momen-
tach kleczysz, sktadasz rece, siadasz, wstajesz, znowu kleczysz. I w tych samych momentach zie-
wasz. To takie rytualne obrzadki bez zadnej puenty. Zawsze jedyng rozrywka w kosciotach jest obser-
wowanie ludzi. Kiedy jeszcze chodzilam z rodzicami, to na balkonie kosciota wychylatam sie i
liczytam, ile bab¢ ma chustki na dolnym pietrze, a w momencie kiedy babcie przestaly je nosic,
sprawdzatam, czy moja mama idzie po komunie. Kiedy nie szla, zastanawiatam sie, co ztego zrobita.
(Lewandowska, 2013)

Niezrozumiaty symbol, a przy tym brak odniesienia duchowego do sprawowanych czynno$ci
liturgicznych powoduje, ze opowies¢ kultu staje si¢ meczaca i niezrozumiata. Narracja kultu i
gestow jest czesto odrebng kategorig, ktora moze by¢ przez adresata wylaczona z opowiesci
religijne;.

Przechodzac od analiz narracji rytuatu do narracji zwigzanych z doswiadczeniem ducho-
wym, warto zwrdci¢ uwage, ze w tym przypadku punktem zainteresowania badacza moze by¢
jezyk opisu do$wiadczenia religijnego, ale tez powigzanie sprawowanego kultu z przezyciem. W
ankiecie zawierajacej obok pytan zamknietych, takze otwarte czesto zawarte jest pytanie: czym
dla ciebie jest np. spowiedz, komunia? Odpowiedzi te czesto zawierajq utarty schemat patrzenia
na rzeczywistosci zwiazane ze sferg sakramentéw. Unikamy wiec wpadania w putapke wyrazen
zawierajacych sformulowania ,kanonu” teologicznego, a wstuchujemy sie¢ w réznorodnos¢ i wie-
lowymiarowo$¢ do$wiadczen duchowych. Tak jest na przyktad w narracji czterdziestoletniego
mezczyzny relacjonujacego swoje doSwiadczenia podczas mszy:

Zaczela sie Msza Swieta, w myslach ucieszytem sie, zaczalem przeprasza¢ Boga za moja niewiare, za
to, ze tak wiele rozumiem, a nie potrafie przetamaé¢ wstydu, by¢é moze serce trwa w niewierze, plaka-
lem w tajemnicy przed zebranymi, zalowatem i przepraszalem, zrobitem wszystko by uwierzy¢, ale
wcigz ta watpliwoéé. Czekatem jednak na moment przyjecia Jezusa Eucharystycznego, nadszedt
czas, ksigdz podniést Hostie i wypowiedziat stowa — ,,...to jest Cialo moje, ktére za was bedzie wyda-
ne..”, i wlasnie w tym momencie poczutem jakby mréwki w glowie, zrobito mi sie dobrze, poczutem
ze cialo robi sie stabe, przez chwile opieratem sie temu, ale to bylo silniejsze, nie byto agresywne, ani
wbrew mojej woli, po prostu bylo silniejsze ode mnie, osunatem sie jakby nieprzytomny [...] poczu-
tem, ze moge wstad, podniostem sie, celebracja trwata, ponownie ukleklisSmy, caly drzatem, nie mo-
glem powstrzymac tez, mitosé, ktéra plynela przeze mnie, byta tak czysta i cudowna, jeszcze bardziej
pragnatem przyja¢ Eucharystie, w konicu nadszedt czas, ustawilem sie w kolejce, przyjatlem Jezusa w
postaci Chleba, wrécitem do tawki pomodlitem sie. Bog wie, ze zrobilem wszystko ze swojej strony
by uwierzy¢ w przeistoczenie, wspomdgt mnie tym wydarzeniem, przyszedl w tym jedynym momen-
cie, wlasnie wtedy — ,,...to jest Ciato moje...”, On tam po prostu jest naprawde, zostatem uwolniony
od wstydéw, kazde stowo we Mszy Sw. przeszywa moje serce, przyjmowatem dzi$ Komunie i nie
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moge sie doczekaé nastepnej Niedzieli, tak bardzo chcialbym mieé czas w tygodniu by uczestniczy¢
w Eucharystii, by karmi¢ sie moim Panem — Jezusem Chrystusem. (Swiadectwo Eucharystii, 2013)

Te przyktady ukazujq wyraznie, jak bardzo pomocna moze by¢ metoda narracyjna. Jednak,
aby byta ona zakorzeniona w koncepcji Taylora, nie powinna sprowadzaé si¢ do schematu bio-
graficzno-narracyjnego wywiadu indywidualnego, ale zawiera¢ takze pytanie o tozsamo$¢. W
ostatnim punkcie zostalo to wyszczegélnione jako religijna tozsamos$¢ badanego i jego horyzont
pojeciowy. W trakcie rozmowy na tematy zwiazane z uzasadnieniem, kultem czy osobistym
doswiadczeniem warto, aby badacz zadatl pytanie: ,czy czujesz sie np. katolikiem, muzutmani-
nem, ateista?”. Ponizej przedstawiam przyklad z realizowanych przeze mnie badan nad religijno-
Scia studentow. Przytoczony watek rozmowy miedzy narratorem a ankieterem dotyczy narracji
zwigzanej z rytuatami.

N: Meczy mnie calte to udawanie, ktére pamietam jeszcze z dziecihstwa w mojej rodzinie. Dzisiaj tez
oczekujaq ode mnie, ze bede tworzyt dobry wizerunek wierzacego praktykujacego, bo co rodzina po-
wie. Mam wazniejsze rzeczy na glowie, ktére stawiam na piedestale, o wiele wyzej niz pielgrzymdki,
bierzmowania czy ogdlnie Koscidt. I akurat nie chce, po prostu, standardowo nie chce. Nie przystapi-
tem do bierzmowania, bo ja tak chcialem, nie wezme $lubu koScielnego i jesli tak zadecyduje, to nic
nikomu do tego.

: Jeste$ obojetny na kwestie religijne?

: Kompletnie. Chociaz mnie ochrzcili bez mojej zgody.
: Czujesz sie katolikiem?

: No wlasnie nie!

: Chrzescijaninem?

: Nie widze réznicy

: Ateista?

: (milczenie) trudne pytanie. W jakim$ sensie moze...

: To znaczy w jakim?

zZ » 2 » Z » Z » Z 2

: To tez jest absurd. Musze sie zaraz okresla¢?

Pomimo swobody wypowiedzi na rézne tematy religijne badani nieraz majq problem z jed-
noznaczna identyfikacja. Czasem w przypadku odrzucenia wszystkich form instytucjonalnego
zycia religijnego respondenci pytani o mozliwosci zmiany decyzji nie wykluczaja wznowienia
praktyk. Osoby zorientowane gleboko religijnie w znikomym stopniu sktonne sa zmieni¢ decyzje
o odrzuceniu narracji religijnej. Osoby obojetne badz niewierzace pozostawiaja sobie wieksza
swobode decyzji, cho¢ i wsrdd tej grupy sq osoby jednoznacznie zdecydowane. Wielu responden-
téw w moich badaniach okresla sie nie jako katolik, ale chrzescijanin. Stowo , katolik” uzyskuje w
odczuciach mlodziezy czesto konotacje negatywna — konserwatyzm, hipokryzja, zacofanie — to
najczestsze okreslenia. Wybieraja wiec okreslenia bezpieczniejsze. Niektorzy wrecz pytaja, jak w
przytaczanym badaniu: ,ale czy ja musze sie okreslaé¢?”. Okreslenie — kim jestem wzgledem nar-
racji religijnej, to poglebienie odpowiedzi o jaki$ istotny aspekt tozsamos$ci badanego. Opdr przed
tym okresSleniem wiaze sie by¢ moze z niechecia i ostroznoscia w dokonywaniu wyboréw o cha-
rakterze fundamentalnym. Wskazywatoby to na slusznos¢ tezy Taylora, w odniesieniu do badan
religijnych, iz wspdtczesny cztowiek to poszukiwacz sensu, ktéry prébuje poja¢ duchowy sens
zycia, ale w oderwaniu od horyzontéw pojeciowych, ktére zbyt mocno wptywaja na mozliwosci
wyboru (Taylor, 2001, s. 36).
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ZAKONCZENIE

Tozsamo$¢ akcentowana jest od strony socjologicznej jako zjawisko typowo interakcyjne.
Wsrédd form interakcji spotecznych jedna z istotniejszych jest jezyk i opowiesci, ktdére jednostka
internalizuje. W przypadku opowiesci religijnej moze nastapi¢ odrzucenie treSci narracji, jed-
nak - tak czy inaczej — dokonuje sie to odrzucenie w odniesieniu do brzmienia religijnej narracji.
Dla Taylora prawidtowe ksztaltowanie silnej tozsamosci cztowieka wigze si¢ z rozumieniem nar-
racji spotecznej i z umiejetnoscia przetozenia jezyka norm na wilasne zycie. Podstawowym instru-
mentem odnalezienia sie w $§wiecie, ktérego dostarcza narracja, jest horyzont pojeciowy. Wszyst-
kie te elementy zawiera takze narracja religijna, stad koncepcja Taylora jest jedna z tych, ktore
mogq pomdc porzadkowaé obszar badan, dostarczajac materiatu do pytan. Wowczas analiza reli-
gijnosci nie bedzie tylko przeliczeniem ilo$ciowym postaw, zachowan czy uchwyceniem prostych
tendencji, ale pozwoli zejs¢ na obszar poglebionej wiedzy realnego wptywu deklarowanej przez
badanego wiary badz niewiary w Boga na opowie$¢ narratora.
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