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Abstract: The purpose of the article is to outline the problem areas associated with the analytical
categories of philosophical provenance, which are present in sociological interpretations. The poli-
tical transformation in Poland initiated the debate about the role of the Church in a democratic sys-
tem and building the ethos of the civil society. The religion of the republic, the religion of democra-
cy, the religion of the American way of life, social religion, a common faith, public piety, public
theocracy, political gnosis, religious nationalism, political mysticism, secular religion, and, finally, ci-
vil religion are just some of the terms by which the representatives of social sciences reveal the
phenomenon of amalgamation sphere of political power and spheres of religious experience in the
civil society.

The analysis focuses on the categories which integrate religious phenomena with purely civic ac-
tions. It should be emphasized that in comparison with America,, in Spain and in Poland different
models of civil religion were formed. In the United States a primary function of the political religion
is to legitimize the state power, while in Spain and in Poland the Catholic religion desanctioned sta-
te structures. Using the ideas of Rousseau, Hoene-Wronski, Schmitt, Metz, Voegelin, Besancon and
Bellah the author will try to determine the analytical and methodological functionalities of the so-
cio-religious categories mentioned above. In the article the categories were linked to the data of
nationwide omnibus survey from the series called Polish Attitudes and Values Measurement 2009 (n
= 1346) and the Polish Attitudes and Values Measurement 2010.

Keywords: civil religion, political gnosis, political mystic, legitimacy of power, civil subjectivity,
religious values and norms.

poleczenstwo nowoczesne — czy jak chce Jiirgen Habermas — spoteczenstwo pdznej nowo-
czesnosci, to zbiorowo$¢, w ktorej poszukiwanie alternatywnych rozwigzan problemdéw
egzystencjalnych jest czeScia sktadowa stylu zycia, w ktérym mozliwosci wyboru wyznacza-
ja granice wolnosci. Na plaszczyznie religijnej prowadzi to do zjawiska okre§lanego przez prote-
stanckiego teologa Friedricha Schleiermachera mianem ,rehabilitacji herezji”, a przez socjologa
Petera L. Bergera jako uniwersalizacja herezji. To wlasnie heretycka mentalno$¢ jest przyczyna
powstawania synkretycznych ruchdéw religijnych nawigzujacych do doktryn i praktyk réznych
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konfesji chrzescijanskich, religii orientalnych oraz idei filozoficzno-swiatopogladowych. W zinsty-
tucjonalizowanych organizacjach religijnych ,heretycki imperatyw” przejawia sie szczegélnie w
sytuacjonizmie etycznym i moralnym, w swobodnym wyborze prawd wiary i rytéw religijnych.
Dostosowywane do indywidualnych potrzeb i pragnien sa fundamentalne dogmaty o charakterze
soteriologicznym, a rygoryzm przepisow konkretnej religii zastepowany jest ekonomiczng kalku-
lacja potencjalnych strat i zyskow. I juz tutaj ujawnia sie zasadnicza spoteczna funkcja religii we
wspotczesnym Swiecie ,tymczasowosci” — integracja, stabilizacja, legitymizacja wtadzy i uzasad-
nianie jej prawa do stosowania przemocy oraz ograniczania indywidualnej wolnosci lub wyzna-
czania innowacyjnych kierunkow jej realizacji. Sama kategoria ,kapitatu spotecznego”, zasadni-
cza dla istnienia spoleczenstwa obywatelskiego, zaklada oprdécz potencjalnosci danego
spoteczenstwa réwniez mozno$¢ wzbudzania, aktywizowania owego potencjalu nawet za pomo-
cq regulacji prawnych. Obecnie w literaturze anglosaskiej istnieje tendencja do rezygnowania z
pojecia ,,spoteczenstwo obywatelskie” okre$lajacego stan, finalny wytwér demokracji partycypa-
cyjnej, na rzecz pojecia ,,obywatelskos¢” jako pewnej postawy przejawiajacej sie w poczuciu pod-
miotowosci, czyli poczuciu odpowiedzialnosci za losy kraju i narodu, przekonaniu o indywidual-
nym wplywie na procesy decyzyjne na poziomie lokalnym i ponadlokalnym. Wydaje sie, ze
niezaleznie od poziomu instytucjonalnego czy Swiadomosciowego efektywnos$¢ spoteczenstwa
nowoczesnego gwarantowana by¢ musi przez aprobowana spotecznie ideologie, organizacje i
dziatania. Owych imperatywow spoteczenstwa obywatelskiego dostarczy¢ moze religia obywatel-
ska (civil religion).

MISTYKA POLITYCZNA | NOWA TEOLOGIA POLITYCZNA

Ujmowanie zjawiska religijnego w postaci czynnika sprawczego proceséw politycznych jest
na stale wpisane w tradycje europejskiej mysli filozoficznej i socjologicznej. Szczegdlnie wiek XX
zaowocowal wieloma prébami ponownego ,,zaczarowania Swiata” religiami politycznymi, ,,utopig
rasy i utopig sprawiedliwosci klasowej, charyzma rozumu i charyzma woli” (Krasnodebski, 2000,
s. XXX). Francuski socjolog Raymond Aron w pracy pt. Opium intelektualistow niezwykle przeko-
nujaco opisat ideologie marksistowsko-leninowska oraz partie komunistyczng w kategoriach reli-
gijnych, a wlasciwie quasi-religijnych, za$ rozprzestrzenianie sie idei marksistowskich wsrod elit
intelektualnych jako forme religijnego prozelityzmu. Max Weber z kolei poréwnywat partie prole-
tariackie do sekt religijnych. Raymond Aron i Max Weber postuzyli sie kategorig religii politycz-
nej w krytycznej analizie totalitaryzmdw. Zresztg nie byli prekursorami w tym zakresie, poniewaz
Lucie Varga, Luigi Sturzo czy Hans Joachim Schoeps z upodobaniem okreSlali mianem religii
rodzace sie w Europie ruchy socjalistyczne i faszystowskie. Literackie badania totalitaryzmu jako
religii znajdziemy z kolei w tekstach z lat 30. Franza Werfla, Hermanna Brocha i Roberta Musila.
Dokonana przez Arona profetyczna interpretacja przeméwien Hitlera jest zbiezna z interpretacja
zaproponowang przez Bellaha w stosunku do prezydenckich oredzi w USA. Istnienie ruchéw reli-
gijnej odnowy jak Moral Majority Jerriego Falwellsa, ruch Chrzescijanskiej Krucjaty Billiego
Jamesa Hargisa, Ruch na Rzecz Zycia czy ruchy krzyzowe Billiego Grahama reprezentujace zja-
wisko , kosciotow elektronicznych” czy teleevangelism lub streetevangelism, sa doskonatym probie-
rzem procesOw tworzenia sie politycznej opinii publicznej opartej na sferze sacrum.

Wspdlczesna rola mitu w polityce, wzmocniona potega propagandy, polega na upodmioto-
wieniu wladzy, a przede wszystkim na jej deifikacji, za$ efektem jest ukonstytuowanie sie wizji
panowania autotelicznego, naczelnego celu dziatan jednostkowych i zbiorowych. Z drugiej strony
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w pojeciu wladzy zawarty jest element demoniczny, bowiem stanowigc centralny punkt odniesie-
nia ludzkich dziatan, ma ona zdolno$¢ negatywnego przeformutowania §wiadomosci, jest atawi-
styczng czescig natury ludzkiej. Klasyk socjologii, Max Weber, definiowat wiadze jako: ,mozli-
wos¢ podporzadkowania zachowania innych oséb swej woli” (Bendix, 1975, s. 259), natomiast
panowanie bylo dla niego ,autorytatywna witadzg rozkazodawcza” (1975, s. 260). Uczony z
Heidelbergu akcentowatl przemoc i przymus w dzialaniu politycznym, ktérego instytucjonalnym
wyrazem jest organizacja panstwowa. Wiladza jak Hobbesowski Lewiatan jest Smiertelnym
bogiem polityki, ktéry ,,choé czerpie swe istnienie z czlowieka, to zdaje sie by¢ koniecznym ele-
mentem naszej wspélnoty duchowej” (Lukomski, 2001, s. 263).

Carl Schmitt, wprowadzajac w obreb refleks;ji filozoficznej okreslenie ,teologia polityczna”
pojmowat ja w sposob polemiczny do tez anarchistycznego ideologa Michaita Bakunina, radykal-
nego krytyka chrzescijanstwa. Dla Schmitta Bakuninowska interpretacja religii, sugerujaca nie-
uchronnos$¢ jej upadku, moze zosta¢ obalona przy pomocy nie mniej radykalnego podejscia do
polityki, utworzenia nowej teorii czy doktryny politycznej, ktérej rdzeniem jest wiara w Objawie-
nie Boga. Jedynie nauka o ,metafizycznym jadrze wszelkiej polityki” (Meier, 2003/2004, s. 180)
wywodzaca swe korzenie z fidei przeciwstawi sie zarliwej i batwochwalczej wierze ekstremistéw
politycznych. Zgodnie z tg teza prekursorami teologii politycznej byli wczesnochrzescijanscy apo-
logetycy oraz nastawieni reformistycznie wzgledem struktury politycznej teologowie protestanty-
zmu — Marcin Luter oraz Jan Kalwin (Meier, 2003/2004, s. 183). Reprezentantem innego podej-
Scia jest teolog Johann Baptista Metz, okreslajacy teologie polityczng mianem ,mistyki
politycznej” lub ,mistyki otwartych oczu”. Metz odrzuca koncepcje Carla Schmitta, doszukujac
sie w niej uwiklania w doktryne rzymskiej ideologii panstwowej, czyli religijnego legitymizowa-
nia wladzy, kontynuowanej pdzniej przez Josepha Marie de Maistre’a. W miejsce debaty politycz-
nej prowadzacej do ,upolitycznienia” religii Metz proponuje podjecie soborowej idei aggiorna-
mento i ,otwarcie” sie instytucji KoSciota na problemy wspotczesnego Swiata. Zdaniem Johanna
Metza: ,religia w swym jadrze jest politykowaniem; nie nadbudowa ponad historycznymi wal-
kami identyfikacyjnymi ludzkosci, lecz atakiem na nie” (Metz, 2000, s. 136). Klasyczna teologia
polityczna Carla Schmitta i ,,nowa teologia polityczna” Johanna Metza koncentrujg swoja uwage
wokdt teologicznego pojecia Objawienia; jest to rodzaj uprawiania teorii politycznej oraz poli-
tycznego praxis z pozycji wiary. W tym kontekscie religia polityczna przybiera forme zredukowa-
nej politycznej teologii, cho¢ niepozbawionej watku Objawienia, ale Objawienia zinstrumentali-
zowanego oraz ograniczonego do funkcji integrujacej i legitymizujace;j.

GNOZA POLITYCZNA

Kwestia religijnej legitymizacji wladzy w spoleczenstwie w znacznym stopniu zdetermino-
watla problematyke natury religii politycznej. Parsons, analizujac totalitaryzm Zwigzku Radziec-
kiego, zauwazyl, iz ,marksizm-leninizm (zajmuje) w nim pozycje na poly religijng” (Kehrer,
1995, s. 99), ale najbardziej reprezentatywne w tym nurcie badan sa teorie Alaina Besancona
oraz Erica Voegelina. Wcze$niej owo zagadnienie rozpatrywat polski filozof Jézef Maria Hoene-
Wronski w dziele Metapolitique messianique, w ktéorym mianem gnozy politycznej okreslit wspot-
czesne mu opcje polityczne wywodzace sie z socjalizmu utopijnego Claude’a Henri de Saint-
Simona oraz socjalizmu chrzeScijanskiego ksiedza Félicité Roberta de Lamennais (Kuderowicz,
1998, s. 13). Tezy postawione w XIX wieku przez Hoene-Wronskiego nawigzywaty do porewolu-
cyjnego leku przed beztadnymi sitami spoteczenstwa pozbawionego kontroli systemu aksjonor-
matywnego opartego na religii oraz hierarchicznej strukturze spotecznej. Pojawienie sie egalita-
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ryzmu, zasady zwierzchnosci ludu w wyznaczaniu elit wladzy i odrzucenie zwierzchnosci Boga
byly dla Hoene-Wronskiego symptomami demoralizacji i rozkladu nowozytnych spoteczenstw.
Podstawe gnozy politycznej stanowita idea uzurpacji przez spoteczenstwo prerogatyw tradycyjnie
przypisywanych religii, a takze idea zaanektowania elementéw sfery sacrum, ich wypaczenia i
podporzadkowania przyziemnym potrzebom ludzi. Symbolem tendencji ,,gnozimachicznych” byty
dla polskiego filozofa ruchy socjalistyczne dazace do permanentnej rewolucji i zniesienia wlasno-
Sci prywatnej (Kuderowicz, 1998, s. 11-14).

Termin ,gnoza polityczna” zostal szeroko rozpropagowany nie przez Jézefa Marie Hoene-
Wronskiego, ale przez twdrczos¢ Alaina Besancona oraz Erica Voegelina. Wedlug Besancona,
istota totalitarnego systemu komunistycznego zawiera si¢ w ideologii, za$ ideologia jest nowq
forma gnozy. Po pierwsze, komunizm identyfikowany przez sowietologa z gnoza polityczna
posiadat cechy ustroju ideokratycznego, bowiem system idei marksistowsko-leninowskich stano-
wil ostateczne zrédto autorytetu i legitymizacji wladzy. Po drugie, komunizm jako rodzaj gnozy
byt stosunkowo mato wrazliwy na argumenty pragmatyczne i racjonalne, zatem jego transforma-
cja w demokracje liberalng byta niemozliwa. Zdaniem Besancona, religia polityczna to perversa
imitatio religii.

W szerszym niz Alain Besancon znaczeniu terminu ,gnoza” uzywat niemiecki filozof poli-
tyczny pracujacy w Stanach Zjednoczonych Eric Voegelin. Mianem gnozy politycznej okreslat on
wszystkie prady ideologiczno-filozoficzne, ktére dystansowaly sie od klasycznej filozofii antyku i
klasycznej filozofii chrzescijanskiej. Innymi stowy, gnoza byly dla niego ruchy masowe w postaci
faszyzmu, komunizmu, ale i liberalizmu. Juz w 1938 roku w pracy pt. Die politischen Religionen
Voegelin ukazal autorska koncepcje masowych ideologii bedacych ze$Swiecczonymi surogatami
doktryn religijnych. W opublikowanej w 1952 roku pracy pt. Nowa nauka polityki (The New
Science of Politics) Eric Voegelin postugiwat sie terminem “gnoza” na oznaczenie catej nowozytno-
Sci. Szczegdlnie dwudziestowieczne ruchy masowe i ich ideologie filozof traktowat jako Swiadec-
two autentycznoSci swojej koncepcji. Prezentowana przez Voegelina interpretacja rzeczywistoSci
bazowatla nie tylko na pojeciu ,gnoza”, ale takze na pojeciu ,,odbdstwienie”, ktére oznaczato
wyrugowanie z plaszczyzny zycia doczesnego watkéw religijnych i wykreowanie nowej, politycz-
nej ,religii wewnatrz§wiatowej” (Uminska, 1994, s. 5-12).

W opinii Erica Voegelina, gnostycyzm jako zjawisko kulturowo-spoteczne dominujace w
spoteczenstwach XX wieku, stanowit ,btedng immanentyzacje chrzescijanskiego eschatonu”
(Voegelin, 1952/1992, s. 115). Zdaniem autora Nowej nauki polityki, korzeni gnozy politycznej
nalezy poszukiwaé¢ w chrzescijanskiej idei Krolestwa Bozego, idei pozbawionej jednakze ele-
mentu paruzji, idei zeSwiecczonej i zawlaszczonej przez ideologie polityczne. W tym sensie kazda
proba budowania doskonalego spoteczenstwa, niejako konstruowania nowego Edenu, skazana
jest od poczatku na porazke, bowiem jest to dzialanie oparte na falszywych przestankach
(Legutko, 1985, s. 133). Komunistyczne i faszystowskie utopie dazyly do odwrécenia transcen-
dentnego porzadku, nadajac sobie boskie prerogatywy, dlatego ,gnostyckie doswiadczenie jest
rdzeniem przebdstwienia spoteczenstwa, poniewaz czlowiek, ktory siega po to doswiadczenie,
nadaje sobie boskie znamiona” (Legutko, 1985, s. 118). Analiza wspdtczesnej kultury i ruchéw
masowych za pomoca kategorii wypracowanych przez Voegelina jest trudna ze wzgledu na brak
precyzyjnego kryterium pozwalajacego na wyodrebnienie gnozy politycznej sposrdd zjawisk
innego typu. Paradoksalnie, przyjaciel Erica Voegelina, fenomenolog i socjolog Alfred Schiitz,
twierdzit, iz owa koncepcja spelnia wszystkie formalne wymogi stawiane tezom gnostyckim
(Skarzynski, 1985, s. 351in.).
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RELIGIA OBYWATELSKA

Wsrdd socjologéw to jednak kategoria ,religii obywatelskiej” znalazta najpowszechniejsze
uznanie. Konceptualnie problematyke religii obywatelskiej rozwinat oswieceniowy filozof francu-
ski Jean Jacques Rousseau w dziele pt. Umowa spoteczna (Du Contrat social ou principl du droit
politique, Paris 1762). Dla Rousseau utworzenie religii cywilnej, nazywanej przez niego obywa-
telska, stanowito funkcjonalny wymog spoteczenstwa wstepujacego w faze pluralizmu politycz-
nego. Jako zabezpieczenie przed anarchig i rozpadem wiezi spotecznej, a réwniez jako gwarant
umowy spotecznej, tylko religia obywatelska wydaje sie by¢ odpowiednim filarem nowego spote-
czenstwa (Piwowarski, 2000, s. 73).

W religii obywatelskiej Jean Jacques Rousseau podkreslat swoiste credo, ktérego zrédtem
miata by¢ wladza polityczna sprawujaca kontrole nad mechanizmami zaszczepiajacymi jednost-
kom ,poczucie uspolecznienia” (Rousseau, 1762/1966, s. 163 i n.). Wsréd dogmatéw filozof
akceptowat pozytywne, tj. wiare w osobowego Boga, innego jednak od Boga chrzescijanskiego,
wiare w zycie przyszlte, nagrode i kare po $mierci rozumiane w sposéb filozoficzny oraz wiare w
sakralno$¢ i nieusuwalno$¢ umowy spotecznej. Dogmatem negatywnym uznawanym przez Rous-
seau byta nietolerancja’. Natomiast w aspekcie rytualnym religia obywatelska obejmowata prak-
tyki spetliajgce warunek pragmatycznosci, tzn. angazujace emocjonalnie obywateli w idee
wspdlnotowosci oraz umowy spotecznej (np. Swieta o charakterze patriotycznym) i wychowujace
jednostki zgodnie z obywatelskim wyznaniem wiary (Piwowarski, 2000, s. 77).

Sformutowana przez autora Umowy spotecznej koncepcja religii obywatelskiej musi by¢ roz-
patrywana w kontekscie osobistych przekonan i doswiadczen religijnych Jean Jacquesa Rous-
seau. Ten oSwieceniowy filozof, uwazajacy siebie za ,jobronce sprawy Boga i ludzkosci” (Baczko,
1964, s. 428), przez cale zycie pozostawal w konflikcie z Kosciotlem katolickim, a takze z gmi-
nami protestanckimi. W jego mysli religijnej ujawnia sie nieche¢ do wiary zinstytucjonalizowanej
i traktowanie religii jedynie w kategoriach subiektywnego do$wiadczenia. Wychowanie religijne
ujmowat on jako akt catkowicie racjonalny i woluntarystyczny, a przede wszystkim pozakonfe-
syjny. Jednocze$nie Rousseau zauwazat niezbednos¢ istnienia zinstytucjonalizowanych form reli-
gii dla utrzymywania tadu spotecznego. Idea religii obywatelskiej taczyta w sobie dwa postulaty
podkreslane przez filozofa, tzn. idee religii zinterioryzowanej i przyjmowanej w konsekwencji
racjonalnej refleksji intelektualnej oraz idee zorganizowanego spoteczenstwa obywatelskiego, w
ktérym gwarantem porzadku jest religia cywilna. Bég pojmowany byt przez Rousseau na sposéb
deistyczny, a sposrédd wszystkich Jego atrybutéw na plan pierwszy filozof wysuwat fakt zbudowa-
nia fadu spotecznego odzwierciedlajacego tad Swiata przyrody. Tym samym poznanie Boga byto
mozliwe przez obserwacje natury, a umowa spoteczna byta w istocie umowa $wieta. DoSwiadcze-
nie religijne przejawiato sie wiec w doswiadczeniu zycia wspdlnotowego i warto$ci obywatelskie
byty substytutem wartosci religijnych.

Na podstawie rozwazan Jean Jacquesa Rousseau wspdtczesdni interpretatorzy rzeczywistoSci
spotecznej zastosowali koncepcje ,religii obywatelskiej” do analizy specyfiki systeméw spotecz-
nych. Robert N. Bellah zastosowat éw konstrukt teoretyczny do badania spoteczenstwa amery-
kanskiego, Martin Marty w pojeciu religion in general ujat specyfike religijnoSci umitycznionej w

! Francuski filozof nie rozrézniat tolerancji politycznej i teologicznej, uwazajac, iz zaistnienie jakiejkolwiek
z nich ma reperkusje obejmujace wszystkie sfery zycia publicznego.
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Deklaracji Niepodlegtosci, Sidney Mead w religion of the republic zintegrowatl elementy amery-
kanskiej filozofii politycznej z protestancka doktryna religijng (anglosaskie zrédta, tacznie z pro-
bami zaimplementowania kategorii do badan empirycznych, np. przez Lloyda Warnera, dosko-
nale przedstawil Phillip Hammond w 37 numerze ,Sociological Analysis” z 1976 roku).
Niemiecki socjolog Niklas Luhmann kategorie ,religia polityczna” zastosowat do zdiagnozowania
spoteczenstwa niemieckiego, David Breslauer do spoteczenstwa izraelskiego, Bernadette Perkins
spoteczenstwa rosyjskiego, natomiast Wenxue Li uzyt kategorii ,religii obywatelskiej” jako funda-
mentalnego kryterium przy ocenie proceséw zmiany spotecznej w Chinach.

EGZEMPLIFIKACJE HISTORYCZNE

Religia republiki (the religion of the republic), religia demokracji (the religion of democracy),
religia spoteczna (social religion), wiara wspolnoty (a common faith), publiczna poboznos¢,
publiczna teokracja, gnoza polityczna, nacjonalizm religijny, Swiecka religia czy wreszcie religia
obywatelska to tylko niektére terminy, przy pomocy ktérych reprezentanci nauk spotecznych
ujawniaja zjawisko amalgamacji sfery wladzy politycznej i sfery doswiadczen religijnych w spote-
czenstwie obywatelskim.

W 1967 roku, na tamach periodyku ,Daedalus”, Robert N. Bellah opublikowat artykut pt.
Civil Religion in America (Bellah, 1967), w ktérym stwierdzit, iz istnieje zasadnicze podobienstwo
miedzy amerykanskim systemem wartosci i kulturg polityczna a religia. W jego opinii religia
cywilna stanowi model uzyteczny zaréwno dla obywateli, jak i decydentéw politycznych. Anali-
zujac przemowienia amerykanskich prezydentéw (szczegdlnie mowy inauguracyjne J. E Ken-
nedy’ego), doszedt on do wniosku, iz znaczna cze$¢ politykéw odwotuje sie do autorytetu Boga
Wszechmogacego. Co interesujace, rozpoznanie Kosciola lub wyznania bedacego zrédltem tej
mowy jest niemozliwe, bowiem prezydenci uzywaja kategorii boskosci jako ogdlnej figury reto-
rycznej symbolizujacej jednos¢ narodu amerykanskiego oraz jako zrédto normatywnego autory-
tetu legitymizujacego wladze i utrzymywany przez nig tad spoteczny (Kehrer, 1997, s. 174).

Jak twierdzi komentator prac Bellaha, Bruce Frohnen, idea religii obywatelskiej powstata
w oparciu o tezy francuskiego filozofa i historyka Alexisa de Tocqueville’a. W spoteczenstwie
amerykanskim Tocqueville zauwazyt wspétistnienie sfery religijnej ze sfera publiczno-polityczng i
wlasnie w religii upatrywal fundamentalnej sily integrujacej spoteczenstwo obywatelskie. Ustrdj
federacyjny Stanéw Zjednoczonych sprawial, ze sformutowanie konsolidujacej naréd ideologii,
spelniajacej funkcje Swieckiej religii, stawatlo sie jeszcze bardziej konieczne. Wspélnota parareli-
gijnych przekonan i wyznawanych wartosci oraz wolno$¢ i réwnos¢ wszystkich obywateli two-
rzyta nardd amerykanski (Grudzinska-Gross, 1999, s. 80-92).

Poza kregiem anglosaskiej kultury protestanckiej, interpretacyjna kategoria a common faith
pozwala nam z Kkolei zrozumie¢ procesy transformacyjne katolickiej Hiszpanii. Na terenie Hiszpa-
nii dziatalno$¢ Akcji Katolickiej nigdy nie zostala wstrzymana i jej wplyw na spoteczenstwo byt
niezwykle intensywny. Polityka ,sterowanej laicyzacji” w okresie republikanskim, wymierzona
przede wszystkim w szkolnictwo, doprowadzita do religijnie usankcjonowanej delegitymizacji
rzadu premiera Manuela y Diaz Azaiia. Wsparcie przez Koscidt hiszpanski ultraprawicowej frakcji
generata Francisca Franco przyczynilo sie zatem do upadku Republiki i przywrdcito Kosciotowi
narodowemu w Hiszpanii pozycje oficjalnej religii panstwowej. Ideologia hiszpanskiego franki-
zmu bazowala wiec na zjednoczeniu religii ze strukturg polityczng. Owa unia ,tronu i oftarza”
wyrazala sie w okre$leniu ,Nacional-Catolicismo” (Casanova, 1991, s. 12-17).
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Wedtug hiszpanskiego socjologa José Casanovy, w ideologii frankizmu nie sposéb wyr6znic¢
cech upodabniajacych ja do faszyzmu, natomiast mozna wyodrebni¢ elementy zinstytucjonalizo-
wanej religii obywatelskiej. Po wojnie domowej doktryna katolicyzmu uprawomocniata rezim
Franca, a zasada katolickiego korporacjonizmu zostala wpisana w panstwowa ideologie spo-
teczng i gospodarcza. Aparat administracyjny panstwa sktadat sie z ludzi uformowanych w kato-
lickich organizacjach mtodziezowych, na przyktad w Asociacion Catélica Nacional de Propagandi-
stas (ACNdP) oraz w elitarnej Opus Dei. Generalissimus Francisco Franco kreowat swoj
wizerunek meza stanu na podstawie religijnej retoryki. W tym celu historia wojny domowej ule-
gha przekonstruowaniu i byta ukazywana jako walka z masoneria i antykatolickim O$wieceniem,
a zasada korporacjonizmu miata stanowi¢ rozwigzanie probleméw spotecznych i gospodarczych,
doskonalsze od liberalnego kapitalizmu i totalitarnego socjalizmu. Odnowienie religijne w Hisz-
panii objeto wszystkie klasy spoteczne, ale jego rezultaty w wymiarze spotecznym byty krétko-
trwate. Najwiekszym sukcesem renesansu religijnego bylo przeksztalcenie samego katolicyzmu,
gléwnie uformowanie sie srodowiska niezaleznych katolickich intelektualistéw, pojawienie sie
modernistycznych ruchéw katolickich Cursillos de Cristiandad i promujacego etyke kapitalizmu
Opus Dei oraz powstanie katolickich organizacji zrzeszajacych robotnikéw, na przyktad Katolic-
kiego Ruchu Mtodych Robotnikéw. Organizacje spoteczne Kosciota hiszpanskiego wplywaly na
rezim, zmieniajac jego najbardziej radykalne elementy. W latach 50. XX wieku dziatacze Opus
Dei przejeli kontrole nad polityka gospodarcza, co doprowadzito do liberalizacji frankizmu. Para-
doksalnie, spowodowalo to utrate legitymizacji religijnej przez rzad, poniewaz tradycjonali-
styczni biskupi hiszpanscy uznali reformy za objaw procesu sekularyzacji. Na tempo zmian
Kosciota w Hiszpanii oddziataly takze zmiany zachodzace w Kosciele powszechnym, przede
wszystkim rezultaty prac Soboru Watykanskiego II.

Dystansowanie sie¢ KosSciota od dyktatury Francisca Franco pozwolilo na utworzenie w
ramach ruchéw katolickich opozycji demokratycznej. Katoliccy aktywisci znajdowali sie we
wszystkich opozycyjnych frakcjach politycznych, nawet w partiach skrajnej lewicy, na przyktad w
odwotlujacej sie do ideologii trockizmu partii Organizacion Revolucionaria de Trabajadores. Ducho-
wienstwo i katolicy swieccy wspéttworzyli pierwsze zwigzki zawodowe - Comisiones Obreras i
Union Sindical Obrera. Rozpoczatl sie proces transformacji polityki kosScielnej od ukierunkowanej
na panstwo do ukierunkowanej na spoteczenstwo obywatelskie. W strategii tej ujawnita sie sita
oddzialywania instytucji religijnej na system polityczny. Pozbawienie frankizmu uprawomocnie-
nia religijnego pozbawilo rezim spotecznej wiarygodnosci i uczynito jedynym reprezentantem
narodu demokratyczna opozycje. Z kolei nadanie religijnej legitymizacji opozycji wigzato sie z
udostepnieniem dla dziatan opozycyjnych zasobéw materialnych Kosciota, w tym budynkdéw i
katolickich srodkéw spotecznego przekazu. W okresie przejSciowym pomiedzy dyktaturg a demo-
kracja KosSciét w Hiszpanii pehit role mediatora, prowadzac polityke pojednania i kompromisu
miedzy frakcjami politycznymi (prawica vs. lewica), klasami spotecznymi (robotnicy vs. wielki
kapital) oraz grupami narodowosciowymi (kastylijskie centrum vs. nacjonalizm baskijski i kata-
lonski). W czasie pierwszych wolnych wyboréw parlamentarnych w 1977 roku Episkopat Hiszpa-
nii zachowat catkowitg neutralno$¢ polityczna i nie popart zadnej partii chadeckiej. Konsekwen-
cja takiej strategii byto ukonstytuowanie sie spoteczenstwa obywatelskiego i stabilnego systemu
demokratycznego. Koscidt katolicki w Hiszpanii odegrat w procesie demokratyzacji ogromna role,
konstruujac etos spoteczenstwa obywatelskiego, ale jednocze$nie sam ulegt radykalnemu prze-
ksztatceniu. Co intrygujace, motorem budowania ,,obywatelskosci” byly dziatania Akcji Katolic-
kiej. Metody funkcjonowania Akcji Katolickiej pozwolily na stworzenie szerokiego frontu spotecz-
nego obejmujacego rézne srodowiska spoteczno-zawodowe i rézne klasy spoteczne.
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Przed- i potransformacyjna sytuacja Polski wydaje sie by¢ w poréwnaniu z kontekstem hisz-
panskim podobna. Wedtug francuskiego socjologa Patricka Michela, Kosciét katolicki w Polsce, w
latach poprzedzajacych utworzenie ruchu spotecznego ,,Solidarnos¢”, byt jedyna sitq dysponujaca
narodowa legitymizacja i jedyna instytucja, ktéra mogta wspétzawodniczy¢ z totalitarnym pan-
stwem o $wiadomos¢ narodu. W konsekwencji sfera religijna zostata wlaczona w wymiar zycia
politycznego. Analizy socjologiczne z lat 70. pokazuja, iz badanie religijnosci Polakéw wigzato sie
z opisem stanu politycznego. W ankiecie zrealizowanej przez Instytut Nauk Politycznych Uniwer-
sytetu Warszawskiego z 1984 roku na pytanie o posta¢ polityczna, ktéra w XX wieku najbardziej
oddziatata na panstwo polskie i naréd, az 62,9% respondentow wskazato kardynata Stefana
Wyszynskiego. W itemie dotyczacym kwestii zaufania na pierwszym miejscu wymieniono Jana
Pawta II (97,4% wskazan), a na drugim kardynata Jozefa Glempa (81,2% wyboréw) (Michel,
1995, s. 34-36). Wyniki badan empirycznych potwierdzaja teze o pelieniu przez Kosciét kato-
licki roli reprezentanta interesow narodowych. Powstanie ruchu ,Solidarno$¢” zmienito te
sytuacje, bowiem dziesieciomilionowy zwigzek przejat od Kosciota role gtdwnego opozycjonisty i
przedstawiciela polskiego spoteczenstwa. Nie oznaczato to marginalizacji politycznego wplywu
Kosciota, ale raczej przesuniecie sie zinstytucjonalizowanej religii na pozycje ogdlnospotecznego
doradcy. Autorytet KoSciota pozostal nienaruszony i zaréwno laicka opozycja, jak i partyjne elity
rezimu komunistycznego uznawaly éw autorytet. Kosciét w Polsce byt instytucja konsolidujaca
Polakow; instytucja, ktéra zwyciezyta z ,panstwowym socjalizmem” w walce o $wiadomosé
narodu. Kosciét stanowitl réwniez, co istotne, wzorcowy przyktad spoleczenstwa obywatelskiego.
Patrick Michel, badajac stopien instytucjonalnej zaleznosci religii od wladzy, zauwazyt, ze Koscidt
polski w poréwnaniu z Czechostowacja i Wegrami, odznaczat sie¢ autonomia struktur. We wskaz-
nikach wplywu Kosciota na spoteczenstwo francuski socjolog zaobserwowat silng tendencje w
identyfikacji tozsamosci religijnej z tozsamos$cia narodowa, monopol konfesji na sprawowanie
funkcji religijnych, rozwiniete i niezalezne od aparatu administracyjnego wydawnictwa i czasopi-
sma katolickie, niezalezne od wtadzy szkolnictwo wyzsze, udziat hierarchéw Kosciota w debatach
spoteczno-politycznych, powigzanie kultury z ideatami chrze$cijanskimi oraz istnienie opozycji
odwotlujacej sie¢ do nauki spotecznej Kosciota (Michel, 1995, s. 34-36). Instytucja KoSciota katolic-
kiego w Polsce tworzyta realna site, z ktorg ,,panstwowy socjalizm” w okresie protestéw spotecz-
nych musiat negocjowac. Po porozumieniach sierpniowych znaczenie Kosciola jako jedynego
przedstawiciela narodu zostato scedowane na ruch ,Solidarno$¢”, wspéttworzony zreszta przez
katolickich dziataczy KOR-u.

Nowym etapem w historii relacji panstwo — Kosciét byt wybdor w 1978 roku kardynata
Karola Wojtyly na papieza. W czasie pierwszej wizyty w Polsce Papiez w apelu czestochowskim
podkreslit wage wyznania katolickiego dla podtrzymywania polskiej tozsamos$ci narodowej: ,,Hie-
rarchiczna organizacja KosSciola to nie tylko o$rodek misji duszpasterskiej, ale takze ogromne
wsparcie dla spoteczenstwa, dla narodu $wiadomego swego prawa do istnienia, narodu w wiek-
szosci katolickiego, ktéry szuka tego wsparcia wiasnie w hierarchicznych strukturach Kosciota”
(Michel, 1995, s. 98). Religia katolicka traktowana byla przez spoteczenstwo witasnie jako prawo-
mocna struktura zabezpieczajaca interesy narodowe przed zakusami nieprawomocnego rezimu
komunistycznego. Koscidt katolicki tworzyt przestrzen wolnosci politycznej utozsamiang z postu-
latem suwerenno$ci narodu. Rozwdj katolickich ruchéw miodziezowych (Oaza, neokatechume-
nat) w latach 80. Ostatecznie uzmystowit komunistycznej wtadzy, iz polityka ,,sterowanej laicyza-
cji” poniosta kleske, a Koscidt katolicki jest gtéwnym partnerem dialogu publicznego (Michel,
1995, s. 75-78).
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Charakterystycznym elementem religii obywatelskiej w Polsce jest symbolika religijno-
patriotyczna. Proba zawlaszczenia przez panstwowy socjalizm przestrzeni publicznej w konse-
kwencji uaktywnita i wzmocnita tradycyjna wiez rytuatu religijnego z treSciami narodowo-poli-
tycznymi. Egzemplifikacja tego byto odnowienie Slubéw Jasnogérskich w 1956 roku, uroczysto-
sci Wielkiej Nowenny Tysigclecia i Milenium chrztu Polski w 1966 roku, koronacje i peregrynacje
obrazu Matki Boskiej Czestochowskiej oraz pielgrzymki Papieza do Polski przeksztalcajace sie w
manifestacje narodowe (Piwowarski, 2000, s. 82). Fenomen polskiego katolicyzmu, a wlasciwie
polskiej religii obywatelskiej, zaskoczyl francuskiego badacza ruchu ,Solidarno$¢” Alaina
Touraine’a, ktéry przyzwyczajony do lewicowej symboliki protestujacych robotnikéw w krajach
Zachodu, ze zdumieniem zauwazyt umieszczone na bramach strajkujacej stoczni obrazy Matki
Boskiej Czestochowskiej oraz papieza Jana Pawta II. Dowodzito to jedynie, iz Kosciét katolicki a
nie panstwo jest reprezentantem narodu i posiada jego legitymizacje. Badania nad polityczna
symbolika miejsc kultu prowadzone przez Patricka Michela w regionie zywieckim ujawnily, iz
patroni lokalnych kaplic i koSciotdw oprocz religijnej posiadajg takze symbolike polityczng. Na
przyktad sw. Maksymilian Kolbe w spotecznej percepcji odbierany byt jako posta¢ przeciwstawia-
jaca sie bezprawnej wtadzy. Co interesujgce, KoSciotowi katolickiemu udato sie obja¢ patronatem
Swietych grupy spoteczne i zawodowe, stanowigce podstawowa baze spoteczng komunizmu: $w.
Barbara patronowata gérnikom, a robotnikom $w. Jézef Robotnik. Najbardziej rozwiniety byt kult
Maryi Dziewicy, identyfikowanej z Matka Jasnogorska — Krdélowa narodu polskiego (Michel,
1995, s. 120-127).

Po transformacji ustrojowej w 1989 roku wydarzeniem, w ktérym uwidocznily sie cechy
polskiej religii obywatelskiej byta dyskusja nad preambula do Konstytucji zawierajaca invocatio
Dei. Episkopat Polski powotat Zespdt ds. Konstytucji w celu propagowania idei umieszczenia w
ustawie zasadniczej formuly ,,wezwania do Boga”, czyli invocatio Dei. Utworzona w 1993 roku
Komisja Konstytucyjna wlasciwie przez trzy lata pomijata kwestie wstepu z obawy przed wywota-
niem ogélnonarodowej krytyki i populistycznym oskarzeniem o pragnienie utworzenia panstwa
teokratycznego. W 1996 roku problem preambuly zostat ponownie podjety przez Komisje Konsty-
tucyjng i w konsekwencji utworzono tekst kompromisowy. W opinii hierarchéw Kosciota zapro-
ponowany tekst wstepu do ustawy zasadniczej nie mégt by¢ uznany za invocatio Dei, bowiem
zabrakto w nim zdecydowanego stwierdzenia o katolickich fundamentach narodu polskiego. Po
drugie, z preambuly wyrugowano kategorie ,narodu polskiego”, zastepujac ja pojeciem ,,obywa-
tele polscy” (Michalik, 2000, s. 469). Mozna uznad, ze invocatio Dei w ustawie zasadniczej miat
postuzy¢ oficjalnej legitymizacji Kosciota katolickiego jako reprezentanta narodu, gltéwnego
obroncy interesow spotecznych przed zakusami panstwa demokratyczno-liberalnego.

Katolicyzm polski tworzy model religii obywatelskiej odwotujacej sie nie do idei republikan-
skich, ale do idei oraz warto$ci narodowych. Zespolenie religii z tozsamoscig narodowa w stereo-
typie Polak-katolik jest Swiadectwem witaczenia KoSciota katolickiego do kategorii narodu. Polski
mesjanizm religijno-narodowy nadal dostarcza schematéw interpretacyjnych do konstruowania
indywidualnych wizji $wiata. Inng cecha religii obywatelskiej w Polsce jest jej antyindywi-
dualizm. CzeSciowo 6w antyindywidualizm uwarunkowany jest mesjanizmem narodowym,
postulatem ,cierpienia za miliony”. Wydaje sie jednak, iz antyindywidualizm posiada watki indy-
widualistyczne, a mianowicie uznawanie warto$ci godnos$ci i wolnoéci osoby ludzkiej. Owe dia-
lektyczne tendencje oddziatywaly na cztonkéw masowego ruchu ,Solidarno$¢” (Borowik, 1997,
s. 75).
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Nalezy podkresli¢, ze w spoteczenstwie amerykanskim i w spoteczenistwie hiszpanskim i
polskim uksztattowaly sie odmienne modele religii obywatelskiej. W Stanach Zjednoczonych
podstawowa funkcja religii politycznej jest legitymizacja wladzy panstwowej, natomiast w Hisz-
panii oraz w Polsce religia katolicka delegitymizowata struktury panstwowe. Dla $cistosci nalezy
doda¢, iz w okresie powstan narodowych i tworzenia rzadéw tymczasowych Koscidt katolicki w
Polsce uprawomocniat wladze, nawet wbrew zaleceniom Watykanu. Znamienne jest tutaj facze-
nie rytow religijnych z symbolika powstanczg. Polski mesjanizm narodowy znacznie odbiega od
amerykanskiego mesjanizmu republikanskiego. Mesjanizm republikanski w Stanach Zjednoczo-
nych to idea z gruntu instytucjonalna, gloryfikujaca strukture panstwowg utozsamiang z
narodem.

RELIGIA OBYWATELSKA W POLSCE: W POSZUKIWANIU WSKAZNIKOW ZJAWISKA

W badaniach empirycznych, dostarczajacych nam przestanek do weryfikacji poczynionych
zalozen, przedmiotem analizy jest Ko$ciét w wymiarze instytucjonalnym, za$ sfera sakralna
poznawana jest posrednio, jako manifestacja zinstytucjonalizowanej dziatalnosci. Taka perspek-
tywe przyjat Gerhard Lenski, ktéry w klasycznych juz badaniach opublikowanych w pracy pt.
Religious Factor (Lenski, 1960) analizowal, miedzy innymi, polityczne aspekty oddzialywania
religii. Podobne badania przeprowadzit takze Seymour M. Lipset w ramach swoich studiéw nad
postawami wyborczymi i partiami politycznymi w spoteczenstwach demokratycznych. Rezultaty
badan wykazaly istotng zalezno$¢ miedzy religijnoscig a postawami politycznymi (Alford, 1995,
s. 328-333). W polskiej socjologii religii brak jest gruntownego badania empirycznego, ktore
postuzytoby do wyjasnienia relacji religia — polityka. W ogolnopolskich badaniach socjoreligij-
nych owemu zagadnieniu poSwieca sie czes$¢ pytan, ktére zazwyczaj maja na celu ustalenie kilku
szczegbtowych kwestii interesujacych zleceniodawce. Na tym tle ewenementem jest praca na
temat postaw spoteczno-religijnych diecezjan wloctawskich, stanowiaca opracowanie badan prze-
prowadzonych przez pallotynéw. W module polskim projektu Aufbruch — Przelom w sytuacji
Kosciotéw w Europie Srodkowo-Wschodniej po upadku komunizmu réwniez znalazly sie itemy
dotyczace religii i polityki. Stosunkowo najwiecej badan prowadzonych przez Osrodek Badania
Opinii Publicznej i Centrum Badania Opinii Spotecznej obejmuje zagadnienia KosSciota i demokra-
cji oraz religijnosci i postaw spoteczno-politycznych. W analizie pragniemy bardziej przedstawic
niz interpretowa¢ wyimkowe dane badania serii Polski Pomiar Postaw i Wartosci 2009 i 2010,
ktore intencjonalnie stanowily zlozony miernik wigzki zachodzacych réwnolegle proceséw w
obrebie religii i zycia publicznego, przy czym w wiekszym stopniu intrygowaly nas pogranicza
poszczegdlnych zagadnien tam, gdzie nakladaja sie na siebie zjawiska czy procesy lub powstajq
nawet pozory pewnych zalezno$ci. Po czesci z kolei wartos¢ pewnych uzytych kafeterii pytan
ogranicza sie jedynie do funkcji sondy badawczej. Badanie Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci
2009 i 2010 dostarcza informacji statystycznych znaczaco wzbogacajacych owa ,szarg strefe
empiryczng”. Fundamentalnym i nader ogélnym celem badania serii Polski Pomiar Postaw i War-
tosci, w zamierzeniu badania wzdtuznego, byto zdobycie aktualnych danych dotyczacych kluczo-
wych charakterystyk statystyczno-socjologicznych spoteczenstwa polskiego. Narzedzie badawcze
sktadato sie z 4 modutéw tematycznych tworzacych omnibusowy kwestionariusz wywiadu socjo-
logicznego typu face to face. Spektrum analizowanych zagadnien obejmowato zmiany w obrebie
rodziny i budzetéw domowych, religie i religijno$¢ Polakow (gltéwnie w ujeciu instytucjonalnym),
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migracje poakcesyjng Polakéw, stosunek do grup etnicznych czy formy uczestnictwa w kulturze.
Rezultaty, ktére pragniemy zaprezentowacd, dotyczg partycypacji spoteczno-politycznej Polakéw,
ale w kontekscie postaw religijnych i pél badawczych ujawnionych w ramach koncepcji religijno-
Sci zinstytucjonalizowane;j.

RELIGIA OBYWATELSKA W POLSCE: W POSZUKIWANIU WSKAZNIKOW ZJAWISKA

Za fundament systemu demokratycznego, a wlasciwie demokracji partycypacyjnej, uznaje
sie spoteczenstwo obywatelskie, konstytuowane miedzy innymi przez poczucie podmiotowosci
obywatelskiej. Podmiotowo$¢ obywatelska oznacza poczucie swiadomosci wlasnego indywidual-
nego wplywu na zycie publiczne. Innymi stowy jest to przekonanie o moznosci oddzialywania za
pomoca procedur demokratycznych na struktury panstwowe. Jednostka nie odbiera siebie jako
pasywnego elementu systemu, lecz wierzy w site swoich decyzji wyborczych (Zob. Mica, Winczo-
rek, Wisniewski, 2015). W analizach Centrum Badania Opinii Spotecznej z 2001 roku z czestotli-
woscig praktyk religijnych korelowato poczucie podmiotowosci obywatelskiej. W badaniu na
ogolnopolskiej probie reprezentatywnej N = 1522 z 3-15 grudnia 1999 roku zapytano miedzy
innymi o zdanie respondenta w kwestii wptywu na sprawy powiatu i gminy. Analizy CBOS wyka-
zaly, ze elity polityczne odbierane sg przez ogét Polakéw jako grupy interesu niereprezentujace
obywateli (CBOS 2001). W kategorii respondentéw praktykujacych kilka razy w tygodniu i prak-
tykujacych raz w tygodniu odsetek osob twierdzacych, iz majq wpltyw na sprawy powiatu i gminy
byt najwiekszy (odpowiednio 41% i 34%). Z kolei w grupie respondentéw praktykujacych niere-
gularnie, praktykujacych sporadycznie i niepraktykujacych najwiecej os6b uznawato, ze nie ma w
ogole wplywu na sprawy wlasnego powiatu i gminy (odpowiednio 27%, 26% i 30%). Interesu-
jace konkluzje nasuwaja sie przy zestawieniu powyzszych wynikéw do analogicznego pytania,
ale dotyczacego wplywu na sprawy catego kraju. Wyobcowanie obywatelskie w sprawach doty-
czacych kraju w najwiekszym stopniu charakteryzowato respondentéw praktykujacych nieregu-
larnie (12%). Odsetek odpowiedzi wskazujacych na poczucie podmiotowosci obywatelskiej byt
najwiekszy w grupie oséb niepraktykujacych (24%). Wydaje sie, ze czestotliwos¢ udziatu w prak-
tykach religijnych wzmacnia aktywno$¢ polityczng i przekonanie o wspdtdecydowaniu w spra-
wach gminy i powiatu, ale na poziomie ponadlokalnym taka zalezno$¢ juz nie wystepuje.

W badaniu PPPiW 2009 takze zadaliSmy pytanie dotyczace poczucia podmiotowosci oby-
watelskiej, ale jedynie obejmujacego wplyw na sprawy powiatu i gminy. W 10 lat po realizacji
badania przez CBOS nadal poczucie podmiotowosci obywatelskiej w spoteczenstwie polskim jest
niezwykle niskie. Wiekszo$¢ respondentéw jest zdania, iz indywidualny wplyw obywatela na
sprawy publiczne jest nieznaczny (63,1% wskazan tacznie raczej nie i zdecydowanie nie). Jedy-
nie 27,2% respondentow zgadza sie ze stwierdzeniem, iz obywatele majg wplyw na sprawy
powiatu i gminy, w ktorej mieszkaja (facznie zdecydowanie tak i raczej tak). Przekonanie o
wspdtdecydowaniu o polityce panstwa w polskim spoleczenstwie ma niskie wskazniki. By¢ moze
uprawnia to do postawienia tezy o nieukonstytuowaniu sie jeszcze spoteczenstwa obywatel-
skiego. Z drugiej strony, moze $wiadczy¢ o deformacji procedury demokratycznego partycypowa-
nia w sprawowaniu wiladzy. Co interesujace, w kategorii respondentéw niewierzacych odsetek
oséb twierdzacych, iz maja wplyw na sprawy powiatu i gminy jest najwiekszy (zdecydowanie tak
- 11,4% oraz raczej tak — 28,6%). Z kolei w grupie respondentéw gleboko wierzacych (zdecydo-
wanie nie - 30,8% oraz raczej nie - 32%) i wierzacych (zdecydowanie nie - 26,1,% oraz raczej
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nie - 37,1%) najwiecej osOb uznaje, ze nie ma w ogole wplywu na sprawy wlasnego powiatu i
gminy (zob. Tabela 1). Respondenci praktykujacy systematycznie (w kazda niedziele i swieta)
charakteryzuja si¢ nizszym odsetkiem odpowiedzi zdecydowanie tak i raczej tak (27,3%) niz
respondenci niepraktykujacy (facznie zdecydowanie tak i raczej tak - 29,1%). Réznica 2,2 punktu
procentowego nie wydaje sie by¢ znaczaca, ale w poréwnaniu z danymi CBOS stanowi istotne
przesuniecie w rozktadzie odpowiedzi. By¢ moze zmiana w opiniach respondentéw w poréwna-
niu z rokiem 1999 jest konsekwencja rozczarowania obywateli reprezentantami partii politycz-
nych deklarujacych przywiazanie do tradycji polskiej kultury katolickiej. Poczucie rozczarowania
politycznego moze naktadad sie na poczucie podmiotowosci obywatelskiej. Innym wytlumacze-
niem réznic jest odmienna metodologia narzedzia badawczego i procedury badawczej stosowa-
nej w badaniach CBOS i w badaniu PPPiW 2009 i 2010.

W powyzszym kontekscie istotne sa postawy respondentéw wzgledem postaw woluntary-
stycznych i dziatan w ramach NGO’s. Badani w 2010 roku reprezentanci Metropolitarnego
Obszaru Warszawskiego wykazujq stosunkowo niski poziom zaangazowania w dziatalno$¢ for-
malnych organizacji i stowarzyszen, przy tym nalezy nadmieni¢, iz najwiecej zarejestrowanych
NGO’s znajduje si¢ w wojewodztwie mazowieckim. Zaangazowanie w dziatalno$¢ zwigzkow
zawodowych zadeklarowato 5,4% respondentow, 1,9% w dziatalno$¢ partii lub organizacji poli-
tycznych, 10,5% klubéw sportowych, 9,3% stowarzyszen lub fundacji, 1,5% ruchéw ekologicz-
nych oraz 8,1% organizacji i stowarzyszen religijnych. Pokrywa si¢ to z danymi statystyki
publicznej dotyczacymi stowarzyszen, organizacji i fundacji zarejestrowanych w bazie REGON.
Badania GUS dotyczace religijnych NGO’s (realizowane w 2008 roku) wskazujg na pokazny
odsetek katolickich organizacji i stowarzyszen Trzeciego Sektora w obrebie ogdlnego odsetka
uczestnikow organizacji non-profit.

RELIGIA OBYWATELSKA W POLSCE: W POSZUKIWANIU WSKAZNIKOW ZJAWISKA

W narzedziu kwestionariusza zastosowali$my kilka pytan sondujacych zjawisko wystepo-
wania religii obywatelskiej w rozumieniu Bellaha:

1. Czy zgadza sie Pan(i) ze stwierdzeniem, iz wartoSci religijne sa zwigzane z warto$ciami
narodowo-patriotycznymi?

2. Czy zgadza si¢ Pan(i) ze stwierdzeniem, iz decyzje personalne (np. zwigzane z wyborami
parlamentarnymi, prezydenckimi oraz samorzadowymi) powinny by¢ uzalezniane od
zasad i nauk Pan(i) religii?

3. Czy zgadza sie Pani/Pan ze stwierdzeniem, iz $wieta narodowe (np. Swieto Niepodlegto-
Sci, Dzienn Wojska Polskiego itd.) powinny taczy¢ sie z ceremoniami religijnymi?

4. Przypu$¢my, ze uchwalone zostalo prawo, ktore jest sprzeczne z zasadami i naukami
Pana(i) religii...

Owe pytania i rozklady odpowiedzi na nie traktujemy jako przyczynek do empirycznego
badania religii obywatelskiej, nie suponujac sobie prawa do ferowania konkludywnych tez o
amorficznosci zjawiska lub o wykrystalizowaniu sie trwalszych postaw. Pojawienie sie w okreslo-
nej przestrzeni spotecznej, w danym punkcie czasowym, wspoélnie akceptowanego systemu Swia-
topogladowych senséw, wartosci i idei moze stanowié¢ podstawe do uformowania sie trwalego
zjawiska. Jednak prognozowanie o trwatosci postaw czy wystepowaniu zjawiska przy pojedyn-
czym pomiarze jest wysoce ryzykowne i rzetelno$¢ warsztatu badawczego wymaga podkresSlenia
tego faktu.
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Az 39% Polakéw zgadza sie ze stwierdzeniem, iz wartosci religijne zwigzane sa z warto-
Sciami narodowo-patriotycznymi. Co intrygujace, zestawienia krzyzowe z danymi spoteczno-
demograficznymi nie réznicujq rozktadu czestosci odpowiedzi ani ze wzgledu na pte¢, ani wiek,
ani miejsce zamieszkania, jedynie poziom wyksztatcenia i stosunek do wiary religijnej sa zmien-
nymi znaczacymi w sensie korelacyjnym. Fenomen polskiej religijnosci wydaje sie by¢ na trwate
zwigzany ze zinstytucjonalizowanym Kosciotem rzymskokatolickim, ktéry funkcjonuje jako gwa-
rant narodowej tozsamosci. Rodzima kultura narodowa doprowadzita do uksztattowania sie spe-
cyficznej polskiej religijnosci instytucjonalno-eklezjalnej oraz do ukonstytuowania sie systemu
wartosci patriotyczno-religijnych. Wtadze komunistyczne za pomoca ,sterowanej laicyzacji”
dazyly do dewaluacji aksjonormatywnego systemu religijnego, ale — paradoksalnie — dziatania
propagandowe przyczynily sie do wzmocnienia patriotyczno-religijnej symboliki narodowe;j.

Z kolei stosunek neutralny wobec stwierdzenia, iz decyzje personalne powinny by¢ uzalez-
nione od zasad i nauk religii deklaruje 27,3% Polakéw. Zdecydowanie si¢ nie zgadza oraz nie
zgadza sie z powyzszym stwierdzeniem 42,5% ankietowanych. Po wyabstrahowaniu responden-
téw deklarujacych wiare i gleboka wiare religijng uzyskujemy bardzo ciekawe informacje,
odmienne od dotyczacych sfery powigzan symboliczno-tozsamosciowych. Okazuje sie bowiem, ze
duza liczebnie kategoria oséb o pozytywnym stosunku wzgledem wiary religijnej nie uzaleznia
wiasnych decyzji wyborczych od zasad religijnych. Relatywnie niski stopien akceptacji dla uzgad-
niania decyzji wyborczych z przekonaniami religijnymi sugeruje proces rozgraniczania sfer proce-
duralnie przynaleznych do sfery politycznego profanum i religijnego sacrum. Polityczny proces
decyzyjny tylko po czeSci stanowi odzwierciedlenie przekonan zwigzanych z oficjalna doktryng
Kosciota katolickiego, ale przede wszystkim umiejscawiany jest na plaszczyznie subiektywnie
odlegtej od swiatopogladu religijnego.

Ze stwierdzeniem, ktére w zamierzeniu badaczy miato stanowi¢ miernik manifestowanych
atrybutéw religii obywatelskiej, zdecydowanie zgodzito sie i zgodzito sie tacznie 49,6% Polakdw,
natomiast zdecydowanie si¢ nie zgodzilo oraz nie zgodzito sie tgcznie 26,9% ankietowanych.
Swieta narodowe, wedtug opinii respondentéw, sa integralnie zwiazane z ceremoniami religij-
nymi. Taka postawa Polakéw wynika z symbolicznej specyfiki swiat narodowych, ktére w dzie-
jach Polski stanowily zawsze manifestacje przywigzania do wartosci religijnych.

Podobne wnioski wysnu¢ mozna z analizy pytania dotyczacego aprobaty lub braku apro-
baty dla prawa pozytywnego sprzecznego z naukami wyznawanej przez respondenta religii. Az
41,1% ankietowanych rozdziela prawo panstwowe od systemu normatywnego religii, ale dla
33,4% Polakéw normy religijne warunkujg akceptacje lub brak akceptacji dla prawa panstwo-
wego. Dosy¢ oczywistych wnioskéw dostarcza procedura skrzyzowania kategorii pytania ze sto-
sunkiem do wiary religijnej. Osoby gteboko wierzace i wierzace w wigkszym stopniu niz niezde-
cydowane, indyferentne i niewierzace deklaruja postepowanie zgodne z zasadami religijnymi
nawet wbrew prawu panstwowemu. W zastosowanej w narzedziu badawczym kafeterii istniata
mozliwo$¢ udzielania wiecej niz jednej odpowiedzi, bowiem wrazliwo$¢ skonstruowane;j skali
opierat sie na rozlacznych biegunach oraz izometrycznych wartoSciach posrednich. Umozliwia to
spostrzezenie konstelacji wyboréw respondentéw, ktérzy pomimo deklaracji przekonania o roz-
dziale prawa od norm religijnych zdecydowali si¢ na aprobate dla postepowania zgodnego z
zasadami religijnymi.

W swietle rezultatéw badania Polskiego Pomiaru Postaw i Wartosci 2009 i 2010 wydaje sie,
ze na poziomie symboli i identyfikatorow tozsamosciowych religia spelnia wartos¢ spotecznego
integratora. Katolicyzm wigze sie rygorystycznie z poczuciem tozsamosci narodowej. Zespolenie
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religii z tozsamoS$cig narodowg w stereotypie Polak-katolik jest Swiadectwem wlaczenia Kosciota
katolickiego do kategorii narodu i panstwa — kategorii sensu stricto politycznych. Polski mesja-
nizm religijno-narodowy nadal dostarcza schematow interpretacyjnych do konstruowania indy-
widualnych wizji $wiata. Inng cecha religii obywatelskiej w Polsce jest jej dymorfizm na poziomy:
tozsamos$ciowo-symboliczny i polityczno-pragmatyczny. Stosunek do wiary religijnej i stosunek
do praktyk religijnych koreluja dodatnio z deklaracjami aprobaty zwigzku tradycji katolickiej z
symbolami tozsamos$ciowymi Polakdéw oraz z publiczna manifestacja owych symboli. Natomiast
podejmowanie konkretnych decyzji politycznych Polacy uzalezniaja tylko po czesci od wlasnych
przekonan religijnych. Z tego wzgledu kompromitacja partii politycznych odwotujacych sie w
swoich doktrynach do wartosci katolickich moze prowadzi¢ do nawet radykalnej zmiany orienta-
cji politycznej respondentdw, niezaleznie od propagowanego przez liderow partyjnych stosunku
do Kosciota katolickiego (Zob. Mica; Winczorek; Wisniewski, 2015).

Podjete w badaniach kwestie z koniecznoSci miaty charakter schematyczny i stuzyty zaryso-
waniu problematyki oddzialywania religii na polityke w oparciu o fundamentalne mierniki. Kon-
strukcja narzedzia badawczego bazowata na projekcie, ktérego celem byto zdiagnozowanie stanu
swiadomosci Polakéw wobec zréznicowanych opinii i postaw. Poszukujac odpowiedzi na posta-
wione pytania, pragneliSmy unikna¢ myslenia zyczeniowego, ktére uczynitoby niewiarygodnym
caly proces badawczy, zatem wyznaczyliSmy sobie dyscypline w formulowaniu ostatecznych
wnioskow. Zaprezentowane dane nalezy traktowac jako egzemplifikacje wartosci badan i ich
potencji metodologicznej oraz analitycznej, za$ interpretacje jako préby poszukiwania zwigzkéw
miedzy istniejacymi w literaturze socjologicznej koncepcjami a faktografia.
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